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Hernan Borisonik

INTRODUCCION

DAS (WAHRE) ADAM SMITH PROBLEM

I.
El mundo contemporéaneo se ha convertido en un territorio hostil. A
la posibilidad de una catéastrofe ecoldgica, se le suman las amenazas
de una nueva guerra nuclear o de una crisis econémica de escala
global propiciada por la sensacional brecha social impuesta crecien-
temente en las ultimas cuatro décadas. Ademas, como fenémeno es-
pecifico del siglo XXI, asistimos a una carrera por el control total de
las acciones humanas que ha favorecido el surgimiento de nuevas
subjetividades (hijas de la hiperconectividad digital) cuyo modo de
interaccién ya no se encuentra mediado por los argumentos raciona-
les (o razonables), sino por formas mas literales y binarias centradas
en la aceptacién-atraccién versus la repulsién-rechazo. Frente a la
sociedad liberal, que habia sido forjada desde la ilusién de alcanzar
la felicidad colectiva (imposible, de todas maneras, por ser contradic-
toria con los demads principios que la sostenian), la sociedad actual
ha asumido la diferencia radical y la clausura de lo comtin como ele-
mentos cotidianos que hacen del temor y el odio partes normales de
la experiencia vital mas cotidiana.

En este contexto, la concepcién acerca de qué es la verdad o lo
verdadero ha sufrido un corrimiento simultaneo en dos sentidos cla-
ros aunque contrarios. Por un lado, y en un nivel més capilar, las for-



DETRAS DEL ESPECTADOR IMPARCIAL

mas de relativismo que habian surgido en el pensamiento filoséfico
de fines del siglo XX se han reconfigurado hacia imagenes de la in-
viabilidad del didlogo que toman un cariz insospechado de la l6gica
schmittiana de la divisién entre amigos y enemigos, asi como la opo-
sicién a cualquier jerarquia de las formas del saber y la propension
cada vez mayor a superponer juicios subjetivos con conocimientos.
Asi, los enunciados individuales se yuxtaponen unos a otros, confor-
mando conglomerados de ideas contradictorias que no son pasibles
de ningtn tipo de organizacién. Por otro lado, en términos culturales,
la enorme concentraciéon de poder en un nimero decreciente de ac-
tores permite que hoy puedan construirse rapidamente enunciados
que son impuestos de modo unilateral sobre grandes sectores socia-
les. Esto se debe en gran medida al fuerte debilitamiento cognitivo de
enormes segmentos poblacionales —sometidos durante afios a malas
condiciones de alimentacién, educacion y trabajo-y a la violenta pri-
marizacién de las relaciones sociales que allanan el camino para la
manipulacién de la informacién con fines comerciales, electorales o
de control.

De cara a esta constelacién de fenémenos, Adam Smith nos plan-
tea un simple interrogante: ‘¢qué piensa que haria (o hubiera hecho)
usted si su posicién fuese intercambiada con la de la persona que esta
usted juzgando?’. Esta claro que poder ponerse en el lugar de los de-
mas implica la creencia en un zécalo comun de emociones, ideas y,
en fin, un encuadre que era probablemente mas sencillo de imaginar
para un académico del siglo XVIII que para alguien que habita en las
condiciones actuales. Pero pese a su contundencia (¢o debido a ella?),
ese interrogante inicial y esa preocupacién por la armonia, que sin
duda han marcado toda la obra de Smith, se vieron eclipsados rapida-
mente tras su muerte por una larga serie de intervenciones interpreta-
tivas que acabaron por privilegiar ciertos pasajes de su segunda gran
obra, An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations,
cuya profundidad (asi como su titulo) ha sido cercenada.

Tanto se ha simplificado el pensamiento smithiano que ya des-
de la década de 1840 existian rumores sobre la contradiccién entre
sus libros principales, rumores que cincuenta afios mas tarde, gra-
cias (entre otros) a Witold von Skarzynsk y August Oncken, tomaron
el nombre de Das Adam Swmith Problem y opusieron la simpatia al
interés de manera casi irreconciliable. Méas alla de que la lectura de
lo que hubiese sido el tercer gran texto de la carrera de Smith (que
no logré publicar en vida, pero del que se conservan las Lectures que
iban a conformarlo) resuelve ya varias de las supuestas contradiccio-
nes que los intérpretes plasmaron, las asimilaciones sesgadas de sus
ideas condujeron a la pérdida de interés en ellas. De modo que hoy, me
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Introduccién

atrevo a decir, el verdadero problema con Adam Smith no es la falta de
coherencia sino la falta de atencién prestada a sus ideas. Pese a haber
inspirado en gran medida a las de toda la economia politica moderna,
a Karl Marx (cuyo interés por Smith no ha sido lo suficientemente
subrayado) y, de este lado del Atlantico, al propio Manuel Belgrano, la
busqueda de una perspectiva mévil —entre lo abstracto y lo concreto,
entre lo subjetivo y lo objetivo, entre lo necesario y lo contingente—
que caracteriza al universo smithiano ha quedado sumergida en el
éter del olvido.

La determinacion de recorrer el ideario de este filésofo surgié
hace algunos afios, dentro de un interés mas general por recuperar
el pensamiento critico acerca de la economia politica y la reflexién
sobre el dinero como aspectos significativos de las discusiones de la
teoria politica contemporéanea, con el fin de que tales cuestiones se
conformen como campos visibles de pesquisa. El gran objetivo era
(v es) poder realizar un desplazamiento: Smith ha sido catalogado
innumerables veces como el padre de la economia liberal (lo cual hizo
que sus escritos pasaran a formar parte casi exclusivamente de las
bibliotecas de las facultades de economia y se lo haya dado por senta-
do o directamente borrado de los estudios teérico-politicos), pero las
restauraciones de sus escritos se han visto restringidas generalmente
a poco mas que un pequefio conjunto de recetas econémicas estaticas
y abstractas; sin embargo, puede ser provechoso restituir sus aportes
al pensamiento politico, tomando en cuenta sus aspectos éticos, po-
liticos y sociales. Con eso se puede aspirar a disputar ciertas lecturas
hoy hegemoénicas (que desvinculan a Smith de la tradicién clésica)
partiendo, al contrario, de una visién no sesgada ni divisoria de “lo
econémico”, “lo ético” y “lo politico”, que resulta fundamental para
enfrentar los supuestos del paradigma neoliberal.

Interesado por todas las aristas del conocimiento humano, este
nativo de Kirkcaldy nunca tendi6 al sistema filoséfico, pero si a un
pensamiento que pudiera alcanzar generalidades a partir de la obser-
vacion y la reflexién. La perspectiva que aqui defendemos habilita la
devolucién de la obra smithiana a su esquema inmanentemente den-
tro de la filosofia practica y abre las puertas para establecer un didlogo
fructifero con la historiografia del pensamiento econémico. Pues si la
forma de leer a Smith ha tendido a la simplificacién —asumiendo una
progresividad en la evolucién del pensamiento que replica los mode-
los de las “ciencias duras”—, una perspectiva critica permite iluminar
y revalorizar las inconsistencias, contradicciones o imprecisiones de
sus propuestas, a contrapelo de la transicién y posterior consolidaciéon
del modelo hegemonico del ultimo siglo y medio. En otras palabras,
frente al imperio de la insensibilidad y la dogmatizacién de los sabe-
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res, Smith estimula, a través de sus pacientes intentos por estudiar la
realidad, una forma de comprender la verdad como imperfecta y diné-
mica que puede hoy ser un rico aporte al &mbito de las humanidades.

II.

Comencé a leer The Theory of Moral Sentiments en solitario, como par-
te de mis actividades de investigacién en el CONICET, pero pronto se
sumaron a esta labor las generosas voluntades de Fabidn Luduefia
Romandini, Rodrigo Ottonello, Facundo Rocca y Julidn Giglio. Con
ellos conformamos un equipo, alojado en el Instituto Gino Germa-
ni de la Facultad de Ciencias Sociales de la UBA, e inauguramos, en
2015, un espacio formal para nuestros intercambios centrados en la
presuncion de que seria de gran utilidad de releer a Smith en el capi-
talismo tardio o post capitalismo. Dicho proyecto fue reconocido por
la Facultad y luego dio paso a nuevos avances, como el fundamental
acercamiento de Juan Acerbi, Eliana Debia y Rodrigo Benvenuto, con
quienes obtuvimos el apoyo de la Universidad Nacional de Tierra del
Fuego, para seguir avanzando sobre nuestras hipétesis. Asimismo, lo-
gramos renovar el sostén brindado por el Instituto Germani, lo que
nos ha impulsado para finalizar esta apuesta y poder publicar nues-
tras conclusiones en este volumen,' que no se podria haber comple-
tado sin los importantes aportes de Fernando Beresfiak, Pilar Piqué y
Carlos Martin —que han prestado su compromiso y dedicacién a esta
causa—, ni la invaluable ayuda de Martin Unzué, Sabrina Gonzéalez y
todo el equipo del CDI y el IIGG.

El orden de los articulos obedece a la interseccién de dos crite-
rios concomitantes: ir de los conceptos propios Smith hacia sus dié-
logos con otras tradiciones y autores que lo precedieron o sucedieron
y ademads seguir un orden cronolégico en relacién con las referen-
cias principales en cada caso. De ese modo, la primera parte del libro
esta dedicada a ideas clave en el pensamiento smithiano, como son
la mano invisible, la simpatia, el derecho, la familia y la divisién del
trabajo. En segundo lugar, se ponen de manifiesto las influencias cru-
zadas entre Smith y el estoicismo, Newton y Hegel. Y finalmente, es
presentado un extraordinario estudio que repone una historia de los

1 En relacién con esto, los trabajos aqui presentados (excepto en los casos de Be-
resiiak, Piqué y Martin) son frutos de los siguientes proyectos de investigacion: PRI
R15-009 “Politica, ética y economia: Adam Smith como interlocutor del neoliberalis-
mo” (FSOC-UBA, 2015-2017, dirigido por Hernan Borisonik); PIUNTDF B 17-03 “Le-
gados y ausencias: Adam Smith entre la economia y la politica” (UNTDF, 2018-2019,
dirigido por Juan Acerbi); PRII 18-008 “Adam Smith, tedrico politico” (FSOC-UBA,
2018-2020, dirigido por Hernén Borisonik).
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usos del pensamiento smithiano a lo largo del tiempo y su llegada a
los manuales universitarios que, precisamente, moldean desde hace
décadas la perspectiva que se ha forjado sobre sus trabajos.

La presente compilacién se inserta, a su vez, dentro de la colec-
cién que el IIGG junto con CLACSO vienen construyendo hace varios
afios con el fin de hacer visibles y asequibles trabajos de calidad y
excelencia surgidos de la investigacién desarrollada en el dmbito de
las ciencias sociales. A partir de eso, el criterio fundamental para la
eleccién y organizacién de este libro fue el compromiso de cada texto
con el debate, dentro y fuera de la academia, de tematicas centra-
les para nuestro presente desde posiciones tedricas y argumentales
contundentes, alejadas del constante murmullo de opiniones y creen-
cias dogmaticas que parece hoy estar colonizando todas las esferas de
nuestra vida. En resumen, de cara a la naturalizacién y automatiza-
cién de ciertos mecanismos que redundan en practicas competitivas y
arbitrarias, lo que presentamos aqui es una serie de escritos de calidad
abiertos a ser leidos por cualquier persona interesada en una reflexién
mas profunda sobre los fundamentos de nuestro propio tiempo.

En relacién con los textos de Adam Smith referidos o citados a lo
largo de todo el volumen, se han respetado las ediciones con mayor
reconocimiento, tanto en lengua inglesa como en las traducciones al
castellano. En el caso de las obras mas célebres, las versiones utiliza-
das en inglés son las publicadas por Cambridge (para The Theory of
Moral Sentiments) y por Oxford —o en su defecto, Liberty Fund, que
publicé digitalmente la misma edicién— (para Wealth of Nations). Por
su parte, las ediciones castellanas convocadas son las de Alianza (para
la Teoria de los sentimientos morales) y la del Fondo de Cultura Eco-
némica (para La riqueza de las naciones), dada la amplia aceptacién y
calidad que ambas presentan.

Como nota final, sélo resta decir que, mas alla del importante
aporte que cada uno de los capitulos implica para el conocimiento de
la obra smithiana, un objetivo central que motivé desde su comienzo
el espiritu de esta publicacién es incitar en quienes la lean el deseo por
estudiar al propio Smith.
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David Casassas

PRESENTACION

ADAM SMITH Y EL RETORNO DE LA POLITICA

EL MUNDO ESTA ABIERTO EN CANAL. El giro neoliberal del capi-
talismo, plutocratico y desdemocratizador, ha abierto avenidas para
que el rentismo que emana de las posiciones de privilegio econémi-
co campe a sus anchas y, por consiguiente, ha condenado a grandes
mayorias sociales a la precarizacién de las condiciones de trabajo y
de vida y a la exclusién social. Ni que decir tiene, este capitalismo
re-desposeedor ha hallado respuestas populares por doquier. El famo-
so “doble movimiento” o “movimiento de autodefensa” social del que
hablaba Polanyi no se ha hecho esperar: movimientos sociales y poli-
ticos de muy diversa indole han tratado de impugnar, en el Sur como
en el Norte, la 16gica de un régimen de acumulacién que priva a las
clases populares de soberania econémica, de libertad efectiva. Pero
el mundo esta abierto en canal: lejos de haber hallado e instituido
nuevos consensos sociales, asistimos hoy a escenas de una verdadera
lucha de clases, reconocida a menudo también por las élites, ante la
que es preciso armarse de razones y de practicas sociopoliticas con-
cretas para que no se salde en mayores dosis de sufrimiento por parte
de la mayoria.

En este contexto, las tradiciones emancipatorias tienen dos op-
ciones. La primera consiste en hacerse con un conjunto de valores e
instituciones que se estimen propios, que se estimen patrimonio ex-
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clusivo de tales movimientos emancipatorios, y defenderlos a capa y
espada: lo publico, lo comun, la igualdad, la ayuda mutua, etc. Esta
estrategia, que podemos llamar “de resistencia numantina” y que en
ningin caso puede desatenderse, pasaria por tratar de forjar o recu-
perar cierta hegemonia cultural y politica alrededor de estos valores
e instituciones, para, asi, ponerlos a salvo de la embestida material y
cultural a la que estan siendo sometidos.

Pero existe una segunda opcién, totalmente compatible con la
primera, en la que pocas veces reparamos y que puede reportar im-
portantes réditos politicos y civilizatorios: la estrategia “de infiltracién
troyana”. Dicha estrategia “troyana” consiste en penetrar en el cora-
z6n de las tinieblas del entramado conceptual y terminolégico que el
universo liberal hace suyo, para poner de manifiesto que la forma que
otorga a muchos de los términos y valores en los que se asienta son el
resultado de un largo proceso de falsificacion hermenéutica de unos
esquemas intelectuales y politicos -entre ellos, los de Adam Smith-
que, sin duda, nacieron para alumbrar un mundo diametralmente
opuesto a lo que ha supuesto y supone el capitalismo realmente exis-
tente. ¢Podemos recuperar y revitalizar una concepcién de la libertad
alejada del mito liberal segin el cual somos libres por el mero hecho
de ser -supuestamente- iguales ante la ley, con independencia de cual
sea la estructura social del mundo gobernado por dicha ley? ¢Pode-
mos atrevernos a desacoplar la idea de mercado de la de capitalismo
para pensar e instituir formas de mercado alejadas de las légicas ex-
cluyentes y depredadoras de los mercados capitalistas? Y finalmente:
cresulta realmente necesario reducir la idea de individuo a la figura,
también mitoldgica, del atomo aislado y autosuficiente con la que fa-
bula el mundo (neo)liberal?

Conviene afiadir a renglon seguido que esta operacion de vaciado
conceptual llevada a cabo por el liberalismo histérico durante los dos
ultimos siglos ha sido validada, en no pocas ocasiones, por parte de
unas tradiciones emancipatorias -si se prefiere, por parte de unas iz-
quierdas- demasiado dispuesta a desprenderse absurdamente de bue-
na parte de su propio acervo filoséfico-politico: el individuo es egoista
por definicién; la libertad, cosa de liberales; y el mercado, irremedia-
blemente capitalista. Como nos recordaba siempre Antoni Doménech,
todo ello no equivale sino a un regalo de lo més necio, no sélo porque
el liberalismo se haya dedicado a convertir dichos conceptos y valores
en divisas sin contenido, sino también, y sobre todo, porque es, pre-
cisamente, en las tradiciones republicanas-democraticas que fueron
alimentando el pensamiento emancipatorio moderno y contempora-
neo donde encontramos conceptualizaciones de todas estas nociones
e instituciones mejor acabadas y mas fértilmente subversivas. Urge,
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pues, que rescatemos todos estos planteamientos y propuestas de in-
tervencion social de naturaleza pre-(y post-)capitalista de las garras de
un campo de analisis (neo)liberal que no hace sino jibarizarlos.

A mi modo de ver, el conjunto de ensayos en torno de Adam
Smith que tenemos en nuestras manos, erudito y a la vez capaz de
interpelar a un publico amplio, contribuye de un modo altamente
valioso a esta estrategia troyana. No en vano gira alrededor de una
figura, la de Smith, que, situada en los albores de la “gran transfor-
macién” que dara lugar al capitalismo contemporaneo, se empefié
en senalar, a la inversa de lo que posteriormente asegurara Thatcher,
que el individuo sélo es posible dentro de la sociedad, y que la liber-
tad -empezando por la libertad en los mercados- se construye politi-
camente, esto es, a través de esfuerzos y practicas publico-comunes
orientados a deshacer relaciones de dominacién. Veamos con Adam
Smith, pues, los tres vértices del tridngulo formado por el individuo,
la libertad y el (libre) mercado.

Empecemos por el individuo. Es bien sabido que Smith contem-
pla el interés propio como uno de los motores de la accién humana.
Los individuos no somos seres angelicales que nos limitemos a ayudar
al préjimo como si de un deporte se tratara: como asegura el pensador
escocés en un célebre pasaje de La rigueza de las naciones, el cervece-
ro, el panadero y el carnicero no producen sus bienes por pura filan-
tropia, sino, primeramente, para satisfacer sus necesidades y mejorar
su condicién. Pero ello no es 6bice para que estos individuos posean
un aparato motivacional que incluya, ademas del interés propio, la
capacidad de empatizar con los demas, la voluntad de mantener una
sociedad cohesionada, sin ganadores y perdedores -bien mirado, el
“espectador imparcial” al que alude al titulo de este libro equivale a
esa racionalidad de segundo orden o “autocontrol” que nos permite
anteponer el interés colectivo a la busqueda ciega del beneficio pri-
vado-, la tendencia a observar y respetar normas sociales y el gusto
por el cultivo de actividades autotélicas, esto es, actividades cuyo pro-
vecho se halla en su propia practica, no en aquello que obtenemos a
través de ellas. Lo que nos hace humanos, pues, lo que otorga sentido
a nuestras vidas no es otra cosa que el goce de la sociedad, de una
vida compartida politicamente garantizada en la que, muy aristoté-
licamente, podamos observarnos mutuamente para evitar sentirnos
alienados y conseguir el pleno despliegue de nuestras capacidades, de
nuestras identidades. Pura antropologia filoséfica de cufio republica-
no. El atomismo liberal no puede quedar mas lejos.

¢Y qué hay de los otros dos vértices del tridngulo? ¢Qué hay de
la libertad? Y en particular: ¢qué hay de la posibilidad de dotarnos
de mercados efectivamente libres? Al igual que el grueso de la tra-
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dicién republicana y, posteriormente, las tradiciones emancipatorias
contemporaneas, socialismos incluidos, Smith establece un vinculo
entre libertad y goce de una posicién de invulnerabilidad social mate-
rialmente fundamentada. S6lo puede ser libre -sélo puede ser un free
producer, dice Smith- aquel que cuente con recursos de partida que
permitan co-determinar de forma efectiva, sin tener que agachar la
cabeza, los términos y condiciones de los arreglos productivos -cen-
tros y relaciones de trabajo e intercambio- que se puedan instituir
-bien mirado, agachar la cabeza es lo que hacen los trabajadores asa-
lariados desposeidos, que “proceden con el frenesi propio de los deses-
perados”, asegura Smith también en La riqgueza de las naciones-.

Y esas posiciones de invulnerabilidad social -y, con ellas, la posi-
bilidad de mercados libres en los que nadie se vea obligado tampoco a
agachar la cabeza- no caen del cielo, sino que se constituyen politica-
mente a través de una intervencion de los poderes publicos que extir-
pe posiciones de privilegio y relaciones de poder, tanto las provenien-
tes de los 6rdenes estamentales de cufio feudal como las vinculadas a
las nuevas formas de acumulacion de capital propias del capitalismo
naciente, tan dado al rentismo. Lejos de la fantasmagoria que se de-
riva de la peregrina oposicion entre Estado interventor y laissez-faire,
Adam Smith nos ayuda a entender que el laissez-faire en cuestiéon no
existe, que los mercados -todos los mercados- son el resultado de la
intervencion de los poderes publicos, unos poderes publicos puestos
al servicio o bien de unos pocos, o bien de la inclusién efectiva de las
grandes mayorias sociales en una vida social y econémica liberada -en
una “sociedad civil” efectiva, dird Ferguson- en la que todos podamos
tirar adelante proyectos de vida propios.

En la nueva sociedad comercial y manufacturera, pues, las insti-
tuciones publicas deben asumir la funcién de constituir politicamen-
te aquel “sistema de libertad perfecta” -aquellos mercados “libres”,
en el sentido de “liberados” de toda forma de faccionalismo- que
permita que todos -actores econémicos con establecimiento pro-
pio, personal o cooperativo, y trabajadores por cuenta ajena, pero
con verdadera capacidad de comprender y controlar el conjunto del
proceso productivo- podamos realmente echar a andar. Ni que decir
tiene, el capitalismo realmente existente ha bloqueado y sigue blo-
queando la emergencia de mercados efectivamente libres en sentido
smithiano. Corresponde hoy, pues, la tarea de pensar y luchar por
instituir aquellos dispositivos ptiblico-comunes que permitan la pre-
sencia y consolidacion, alla donde se estimen necesarias, de 16gicas
comerciales ya no capitalistas, sino compatibles con (y favorecedo-
ras de) la democratizacién de los procesos de produccién, reproduc-
cién, intercambio y consumo.
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Adam Smith y el retorno de la politica

Leer bien a Adam Smith, con sentido comtuin y buen sentido her-
menéutico -y qué duda cabe de que los textos que componen el pre-
sente libro asi lo hacen-, equivale, pues, a (re)animar el proyecto po-
lanyiano de “incrustar” la vida econémica en procesos de deliberacién
politico-societaria sobre el tipo de interaccién social que deseamos
para los distintos entornos en los que situamos nuestras vidas, unos
procesos de toma de decisiones que hoy parecen raptados por el des-
potismo pseudo-tecnocratico desde el que se gobiernan las formas de
“acumulacién por desposesién” a las que el capitalismo contempora-
neo ha conducido.
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LOS INSENSIBLES Y LO INVISIBLE EN
LA RIQUEZA DE LAS NACIONES

I. CRITICA ECONOMICA DE LA ECONOMIA

En La rigueza de las naciones Smith apunta a un problema muy es-
pecifico: los comerciantes (the merchants) saben perfectamente cémo
enriquecerse, pero saber como enriquecer el pais no es parte de su
negocio (Smith, 1880b: 6). Una variante de esta cuestién es bien co-
nocida bajo los términos politicos que desde Aristételes a Maquiavelo
indican que la minoria de los ricos tiende a prosperar en desmedro
del conjunto del pueblo y la ciudad. Pero Smith, en lugar de criti-
car la riqueza como causal de miseria y conflicto, trae a escena una
critica a las concepciones de la riqueza como algo que se le quita a
otro. Los conquistadores, sean los espafioles que fueron a América
en buisqueda de oro y plata, sean los tartaros descendientes de Gen-
gis Kan, para quienes no habia nada de mas valor que el ganado, se
equivocaban por igual en sus objetivos econémicos (Smith, 1880b:
2). Incluso en el momento en que Smith escribe, dltimo cuarto del
siglo XVIII, aunque se sabe que las colonias europeas en América han
reportado utilidades, “la naturaleza, la extensién y los limites de esa
utilidad permanecen, tal vez, sin entenderse bien” (1880b: 137). Se
sabe, sin lugar a duda, que por la ambiciéon de Europa los indigenas
padecieron terribles saqueos y masacres, y Smith lo lamenta (p.208);
sin embargo su objetivo no es la critica a las penosas consecuencias
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politicas y humanas de esa economia desaforada, sino una critica eco-
némica a la misma en tanto empresa de enriquecimiento: por ejem-
plo, la esclavitud no resulta rentable (Smith, 1880a: 85; 1896: 99). No
es problema la riqueza, sino que, al contrario, se puede —y, mas aun,
se debe, respondiendo a la Historia entendida como progreso— lo-
grar mas (1880a: 85; 349; 1880b: 118).

I1. SOBRE LA INSENSIBILIDAD POLITICA DE LA ECONOMIA
El carnicero, el cervecero y el panadero producen nuestra cena por
interés propio y no por benevolencia (Smith, 1880a: 15). Esta idea,
situada al comienzo de La riqueza de las naciones, ha sido centro de
extensos debates durante mas de dos siglos.

Por una parte, ella se ha leido en los términos que indican que
podemos confiar con perfecta seguridad en que “la libertad de comer-
cio, sin ninguna atencién del Gobierno” nos proveera de los bienes
necesarios para el consumo (Smith 1880b: 7). En esta clave Smith
es celebrado por su demostracién de que la divisién del trabajo
tiende a mantenerse en equilibrio por gracia de la mecanica de los
precios relativos (Robbins, 1932: 68; Smith, 1880a: 58-60; 1880b: 8).
De alli se sigue su vinculo con diversos tedricos y apologetas del libre
mercado: la lucha de Cobden contra la “Leyes de cereales” vigentes
en Gran Bretafia entre 1815 y 1846 (Hirst, 1925), la teoria del equi-
librio general de Walras en el siglo XIX (Monsalve, 2010; Catano,
2004), la de Arrow-Debreau en siglo XX (Tobin, 1992; Duffie y
Sonnenschein, 1989), los ideales de Escuela de Chicago (Friedman,
1977; Rosenberg, 1993).

El éxito de una visién econémica siempre estd de la mano
con el modo en que sirve de vehiculo para cierto espiritu moral
(Weber, 2011; Brown, 2012). Esta imagen es clara en los textos
de Stigler, economista premiado con el Nobel, quien encuentra en
Smith los fundamentos por los que el mercado y el interés propio
acttian como formas de orden racional que se oponen al caos de las
pasiones que agitan a los hombres cuando se orientan hacia fines
politicos (Stigler, 1971; 1981). El lugar histérico de Smith en
la construccién de dicho sistema moral ha sido puesto de relieve
en el estudio ya clasico de Hirschman: desde el siglo XVI al XVIII
—explica este autor— se verifica una transformacién conceptual
mediante la que la ambicidon por las riquezas dejé de ser considera-
da una pasion y, bajo el término interés, se establecio, al contrario,
como guia de rectitud y gobierno para aquellas; la fuerza y el
orden de la civilizacién han pasado de esa manera a residir en el
mercado antes que en su dominio clésico, la ciudad. Para Smith,
en esa linea, el interés nunca es un vicio y la fortuna deja de desig-
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nar un momento politico para referir a una dimensién puramente
econdmica (Hirschman, 1997: 19; 40).

Otra corriente de lectura, cuya referencia clave es la obra de
Marx, ha encontrado en Smith menos un teérico del orden que un
apologeta de cierta forma especifica de dominacién. Smith es aqui
quien, sin lamentarse por las desigualdades que verifica a partir
de la creciente divisiéon del trabajo, justifica la miseria como el dolor
natural que acompaina al alumbramiento de la burguesia (Marx, 2009:
441; 1987: 79-80). Para Arendt el legado de Smith es incluso peligro-
so para la democracia liberal capitalista, ya que de la idea de una
“mano invisible” que gobierna a la sociedad por el simple concurso
de intereses individuales se sigue el abandono de la politica y, junto a
ello, la permisividad con formas totalitarias de administracién de la
vida (Arendt, 1998: 40-55).

Actualmente, por sobre la apologia del egoismo moral de Smith
y por sobre la critica a sus consecuencias politicas ruinosas, prima
entre los comentaristas la discusién contra su tratamiento como pro-
feta del libre mercado. Ya Hirschman explicaba que el economis-
ta escocés de ninguna manera comparte el optimismo de quienes,
como Steuart y Montesquieu, entendian que una nueva era de comer-
cio e industria podria liberar a la humanidad de los antiguos males
(Hirschman, 1997: 104). Desde el estudio pionero de Viner (1927)
y tras una larga serie de trabajos (Gramm, 1980; Brown, 1994;
Rothschild, 2001; Hollander, 2013; Piqué, 2017), la obra de Smith
se comprende como habiendo sido afectada por una serie de lecturas
muy selectivas que han ocluido que su confianza en el mercado
es limitada: la Riqueza de las naciones nos dice que la libertad de
comercio debe introducirse “gradualmente” y “con gran reserva y
circunspeccién” (Smith, 1880b: 42), asi como que “nada puede
ser mas absurdo que la teoria del balance del comercio” seguin la
cual podria existir un punto de equilibrio en el intercambio en que
nadie pierde o gana (p.63). En esta linea de lectura de Smith, para
Sen, economista premiado con el Nobel, el mercado, si bien siempre
a merced de los ambiciosos comerciantes tendientes al monopolio, la
guerra y la influencia perniciosa sobre las leyes para el favor de sus
empresas, es susceptible de ser utilizado, bajo ciertas condiciones ju-
ridicas y estatales, como una herramienta politica capaz de traducir
el crecimiento de las riquezas en equidad social (Rothschild y Sen,
2006; Sen, 2011). Es decir, el mercado no es naturalmente bueno,
pero puede serlo bajo guia politica.

Tras este repaso breve, pueden definirse, si bien en términos es-
quematicos, tres corrientes de interpretacion: 1) el interés propio es
capaz de fundamentar una moral que atiende al bien comun; 2) la
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moralizacién del interés propio es o bien un engafio contra las ma-
yorias o bien un error peligroso para todos; 3) el interés propio no
conlleva una moral, e incluso es peligroso librado a si mismo, pero
bajo ciertos recaudos puede contribuir al bien comun. ¢Es posible que
Smith no encaje en ninguna de ellas? Tal es la via que aqui nos ocupa.

En su Tratado de los sentimientos morales Smith explica que el
fundamento de todos los sistemas de comportamiento moral reside
en la simpatia, es decir, en que el hombre no puede evitar imaginarse
en el lugar de los otros y por lo tanto se alegra cuando aquellos son
felices y se entristece cuando padecen dolores y sufrimientos. La
benevolencia es el orden de actos que se sigue de esa simpatia.

En ese mismo trabajo Smith explica que si solo hubiera egoistas
incapaces de todo acto benéfico, no se seguiria ningtin mal —ningtan
“dano real y concreto a personas particulares” (2004: 93)— vy, a pesar
de la indiferencia, sin obligacién ni gratitud, habria de todos modos
“intercambio mercenario de bienes segin una valuacién acordada”
(p. 100). Es decir que mientras la sociedad ciertamente se destruiria
si no hubiese justicia, cayendo bajo la acumulaciéon de crimenes sin
freno, en cambio, sin beneficencia, aunque poco amable, ella podria
subsistir (p. 101). Esta afirmacién del egoismo como principio regu-
latorio posible para el conjunto de la sociedad es tal vez el aporte
mas central e inquietante de toda la obra de Smith. Pero Smith es
claro remarcando que este orden no es de tipo moral; el egoismo no
es una variedad de virtud. Esto significa, simplemente, que el egoismo
ni trae el mal ni conlleva el bien. Los intentos por moralizar su pen-
samiento econémico, sea en un sentido o en otro, parecen descuidar
que lo que desvia a Smith en su proyecto de escribir, tras su sistema
moral, un tratado sobre las leyes y el gobierno, es la fascinacién con
un dominio donde no hay bien pero tampoco mal, crimen, sedicién o
guerra (miedos mayores de la filosofia politica).

Al menos desde el Discurso sobre la servidumbre voluntaria de La
Boétie, en el siglo XVI, es célebre una identificacién de los ni malva-
dos-ni bondadosos con aquellos que dan fuerza a los tiranos sin ga-
nar nada en ese gesto: son el pueblo engafadoy sometido; Smith,
en cambio, piensa en un elenco compuesto por quienes no buscan
gobernar, no son contrarios al gobierno ni se dejan, tampoco, confun-
dir con simples gobernados a merced de los caprichos de la tirania.
El espacio de accién de estos, menos que la ciudad, es el mercado,
donde lo tnico justo es el precio que cierra los intercambios.

Esta definicién va acompanada de dos precisiones de impor-
tancia. La primera es que para Smith el egoismo nunca es com-
pleto: incluso el hombre mas egoista tiene interés por la suerte de
los otros y necesita que sean felices, aun si ello no le reporta mas que
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el placer de contemplarlos (2004: 11). Es decir, incluso si una socie-
dad pudiese subsistir sin benevolencia, no es posible una vida que no
sienta simpatia.

La segunda aclaracién es que la simpatia impide el dominio ple-
no del egoismo, pero en cambio el egoismo no es una fuerza que se
opone a la simpatia como su contrario. El egoismo existe solo como
limite en la eficacia y extensién de la simpatia, como incapacidad
de ponerse en el lugar de otro bajo ciertas circunstancias.

El primer ejemplo al respecto que ofrece Smith es claro: “Es
probable que el comportamiento furioso de un hombre enojado nos
exaspere mas contra él que contra sus enemigos” (2004: 13-14). Ante
el exceso de pasién, sea la del furioso o la de quien rie ante una
broma de manera muy sonora y muy prolongada (p. 20), resulta de-
masiado esfuerzo imaginarse en el lugar del otro. El desequilibrio y la
imposibilidad en ese intercambio simpatico conlleva efectos morales:
el enojo intenso disgusta a sus espectadores incluso cuando responde
justamente a una ofensa (p. 44); quien no simpatiza con el furioso no
es por ello un malvado, pero tendra mas dificultad para ser benévolo.

El otro ejemplo importante que da Smith va en la misma direc-
cion: el espectador nunca llega a sentir en toda su intensidad la vio-
lencia que siente el que sufre; tanto que el sufriente debe moderar su
dolor para lograr simpatia (pp. 26-28).

Smith reflexiona de este modo sobre una zona de comportamien-
tos que sin ser malvados tampoco son bondadosos y cuyos limites se
definen alli donde la simpatia colapsa de forma natural ante la dificul-
tad de ver a los desafortunados e imaginarse en sus lugares. “El po-
bre va y viene ignorado, y cuando esta en medio de una multitud se
encuentra tan en lo oscuro como en el encierro de su choza” (p. 60).

La larga cuestién sobre si Smith promueve o critica el egoismo
merece considerarse desde una perspectiva que asuma que, asi como
el insensible, sin amor ni odio, no esta ni a favor ni en contra de la
ciudad, el economista, como distinto al politico, es justamente quien
no esté ni a favor ni en contra del egoismo.

Ahora bien: ¢cudl es el lugar de lo politico en esta economia
de lo insensible? ¢Por qué Smith, a su critica econémica —y no poli-
tica— de la economia, la llamé economia politica?

III. EL SENTIDO DE LO POLITICO EN LA ECONOMIA

En el primer libro en nombrar esta nueva disciplina desde su titulo,
el Tratado de economia politica publicado a inicios del siglo XVII,
Montchrestien declara, “contra la opinién de Aristételes”, que “no se
podria separar la economia de la politica sin separar la parte princi-
pal del todo” (Montchrestien, 1889: 31); esta misma idea ya se en-
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cuentra en términos idénticos en el siglo XVI, en el trabajo de Bodin
(1993: 65). Aristételes ciertamente tiene en cuenta que la ciudad (po-
lis) se compone de casas (oikos) y comprende la relaciéon necesaria
entre estos términos, pero trata a las riquezas como un bien dtil
que sirve a un fin diferente de si: la buena vida (Borisonik, 2013).
Lo que cambia hacia fines del XVI es que el gobierno de la casa
es considerado como el verdadero modelo para el gobierno de la re-
publica (Bodin, 1993: 66) y que los reyes son aconsejados para que
dispongan de sus subditos como de “ttiles vivientes” e “instrumentos
animados” (Montchrestien, 1889: 276). Si estas ideas ya no significan,
como para Aristételes, la reduccién de los ciudadanos a nifios o
esclavos, es porque vienen de la mano con una completa redefinicién
de la riqueza.

Entre los trabajadores el que obtiene mas de su labor no es
el que tiene mas tierra, sino el que conoce mejor cudl es la calidad
natural de cada suelo, qué semilla es mas adecuada y en qué época
del afio corresponde hacer cada tarea. La riqueza de un Estado no
depende tnicamente de su extension ni de la abundancia de sus po-
bladores, sino de no dejar tierra sin trabajar y de dar juiciosamente a
cada cual su propio oficio Montchrestien (1889: 31).

Si las riquezas de los subditos y comerciantes pueden ser consi-
deradas como las propias riquezas del rey (pp.124 y 226), y por lo
tanto aquellos mismos pueden ser tratados como riquezas, es porque
la riqueza no es una cosa. En esta linea se inscribe también Locke
(2010): la tierra no tiene valor ni duefo si no esti trabajada. Mont-
chrestien ofrece una férmula simple: “La felicidad de los hombres
consiste principalmente en la riqueza, y la riqueza en trabajo” (1889:
99). La riqueza opera como la equivalencia entre trabajo y felicidad.
Solo para los esclavos, prohibidos del acceso creciente a bienes, el
trabajo es sufrimiento. Ahora, segtin los términos de Steuart —ante-
cedente directo de Smith—, la economia es politica porque el estado
es una casa donde se trabaja por voluntad propia y no por la fuerza
(Steuart, 1767: 2; 166).

El pacto econémico politico, otra vez siguiendo a Steuart, une a
stibditos y soberanos bajo la premisa de que “el bien comun esta he-
cho de la unién de cada interés privado” (p. 482). Se suele considerar
que estas palabras podrian ser de Smith. Sin embargo en La rigueza
de las naciones leemos:

La economia politica, considerada como una rama de la cien-
cia del legislador, propone dos objetivos distintos: primero, proveer
suficiente beneficio o sustento para el pueblo, o mas precisamente
permitir que se provea si mismo de ese beneficio o sustento; y segun-
do, abastecer al Estado o la Republica con un ingreso suficiente para
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los servicios publicos. Propone enriquecer tanto al pueblo como al
soberano (Smith: 1880b: 1).

Es decir, se trata de enriquecer a ambos, pero aun asi son “dos
objetivos distintos”. La economia politica, al menos desde Smith, ex-
plica la confluencia entre ellos no como una armonia natural, sino
como hecho conflictivo.

Este es el escenario en que se juega la célebre cuestién de la
mano invisible, que a pesar de su lugar marginal en la economia
de argumentos de Smith, participa del mayor de los problemas que
sefnala su obra.

En Teoria de los sentimientos morales Smith da cuenta de la situa-
cién providencial por la que los ricos, buscando su interés propio,
“guiados por una mano invisible”, llevan beneficios a los pobres
(2004: 215-216). Un uso similar tiene la frase en La riqueza de
las naciones, donde el individuo “guiado por una mano invisible
promueve un fin que no es parte de su intencién”, de modo que
“persiguiendo su interés propio frecuentemente promueve el de la
sociedad de modo mas efectivo que cuando realmente intenta hacer-
lo” (1880b: 28). En ambos casos describe un movimiento virtuoso, por
lo que no puede resultar extrafio que haya encantado tanto la imagi-
nacién de sus lectores.

La pregunta, ahora, es qué es lo que da el rico al pueblo. Mien-
tras él se apropia de dinero, animales, tierra y oro en mayor propor-
cién que los demds (Smith, 1896: 15), ¢qué es lo que da sin quererlo?
Claramente no esas riquezas, porque eso es lo que quiere. Lo que les
da es algo que no pierde, y por eso para Smith la economia nunca es
un juego de suma cero. En la busqueda de mayores riquezas, insta a
otros hombres a trabajar; es decir, en términos concretos no da nada
(lo hace otra mano), pero provoca que otros, como él, trabajen. La
riqueza de las naciones no es el dinero ni las propiedades por los que
trabajan los hombres, sino el trabajo de estos dedicado a aquél fin. La
mano invisible, antes que un efecto del egoismo, es un efecto colate-
ral de un orden donde la riqueza no es tangible y donde entonces no
puede inscribirse bien en un registro de propiedad individual. Si solo
hubiese riquezas tangibles no habria mano invisible, sino economia
de suma cero. Los intereses particulares y el bien comiun pueden
buscar lo mismo sin oponerse en la medida en que la riqueza es dos
cosas distintas.

Cuando se refiere a la riqueza de la nacién como producto
del trabajo de los hombres y el rendimiento de la tierra, Smith dice
“riqueza real” (1880a: 4, 250, 262, 340, 364, 372; 1880b: 73, 90, 146,
273, 437). El trabajo es el valor real de todas las cosas, todas las pro-
piedades se adquirieron originalmente con esfuerzo e industria, no
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con dinero, y el dinero no es més que un valor nominal y variable que
se le asigna a ese valor real y tltimo (1880a: 31 y 34). Esta diferencia
entre la riqueza real y el valor de las monedas, metales y otros bienes
es recorrida de manera permanente en toda La riqueza de las nacio-
nes, asi como un siglo mas tarde es el fundamento sobre el que Marx
edificé El capital. Ellas pueden ocupar el mismo lugar por gracia
de que la real es invisible. Llama la atencién, entonces, que entre
las numerosas interpretaciones sobre la mano invisible, esta cuestién
apenas sea considerada.
Seguin una recapitulacién hecha por Grampp (2000: 450):

Se ha interpretado que la mano invisible significa: 1) la fuerza que hace
que del interés de uno el interés de otros, 2) el mecanismo de precios, 3)
una figura para la idea consecuencias no intencionales, 4) competicién, 5)
la ventaja mutua en el intercambio, 6) una broma, 7) un proceso evolucio-
nario, 8) providencia y 9) la fuerza que restringe la exportacién del capital.

La interpretacién que ofrece Grampp (2000: 460), a cambio de esas,
es que la mano invisible es la manifestacién de la coincidencia even-
tual entre el interés propio y el beneficio publico, situacién que no
siempre ocurre. Samuels, en su impresionante estudio dedicado ex-
clusivamente a esa nocidén, ofrece un extenso recorrido por tantas
otras interpretaciones: la mano invisible ha sido entendida como el
mercado, el mecanismo de precios, la competencia, la bisqueda de
beneficio, la libre empresa, la propiedad privada, el interés propio, el
emprendimiento [entrepreneurship], el sistema econémico, el siste-
ma de la libertad natural, el proceso de ajustamiento interactivo, el
principio de un orden esponténeo, la seleccién natural, la intersub-
jetividad, el trabajo, el sistema de créditos, el tanteo walrasiano, la
soberania del consumidor, la acumulacién de capital, la tecnologia,
el proceso histérico, la causa final, Dios, la naturaleza, la influencia
del Estado, el orden, la coordinacién, el equilibrio, la benevolencia...
(Samuels, 2011: 59-108). La interpretacién ofrecida por el propio
Samuels es que la mano invisible es una nocién sin ningin poder ex-
plicativo que sirve solo como un “balsamo psiquico” a favor de ciertas
formas de control social (Samuels, 2011: 291). En ninguno de estos
casos, asi como tampoco en el estudio reciente de C. Smith (2006)
también dedicado por entero a la mano invisible, se menciona la po-
sibilidad de su identificacién con el efecto de la diferencia entre la
riqueza que tienden a perseguir los intereses privados y la que con-
cierne a la nacion.

Estimo muy probable que una interpretacién semejante exista en
estudios que actualmente me son desconocidos, ya que ella parece te-
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ner capacidad para explicar un problema central de La riqueza de las
naciones. A saber: existen condiciones en las que los comerciantes y
propietarios, buscando su propio interés, terminan sin embargo aten-
tando tanto contra el bien comiin como contra sus riquezas (Smith,
1880b: 240-241). Es decir, hay un punto donde la accién de la mano
invisible se detiene. Siguiendo nuestra hipétesis, la desapariciéon de
ese efecto corresponde a la destitucién de la diferencia entre la
riqueza de los privados y la riqueza de las naciones.

Esa confusién se da en circunstancias especificas que preocupan
gravemente a Smith: cuando el Estado y las leyes intentan regular el
empleo de los capitales econémicos de los individuos, tras lo que se
siguen siempre consecuencias nocivas (1880b: 29). No se trata aqui,
como han sofiado ciertos liberalismos, de un llamado a reducir la
autoridad y la fuerza del Estado; Smith es claro en indicar que si el
Estado interviene en la economia es a partir de que los industriales
y los comerciantes, persiguiendo intereses propios, promueven leyes
que los favorezcan regulando alcances y limites de las actividades
econémicas. Las leyes a favor de los “opresivos y absurdos mono-
polios”, dice, “estan escritas en sangre” (1880b: 231). La dominacion
colonial buscada por Gran Bretana y las guerras subsiguientes no han
tenido otro objeto que el mantenimiento de monopolios (p. 197). Lo
que aqui queda en primer plano no es, desde ya, la miseria de los des-
afortunados que padecen esas leyes opresivas, sino un trastorno de la
nocién de soberania:

Las compafifas de comerciantes [merchants] son, parece, incapaces de con-
siderarse a si mismas como soberanas, incluso luego de haberse vuelto
tales. Todavia consideran que el intercambio [trade], o comprar para luego
vender, es su principal negocio, y, por un extrafio absurdo, contemplan que
el caracter del soberano no es mas que un apéndice del de comerciante,
como algo que debe serle subordinado (Smith, 1880b: 221).

Si la economia debe volverse politica no es porque el soberano tenga
intereses econémicos (siempre fue asi, no podria ser de otra manera
y ya Aristételes nunca pierde de vista que los ciudadanos son amos de
casas), sino porque la politica ha sido apropiada por intereses econé-
micos particulares.

Esta es una situacion lejana a aquella de comienzo del siglo XVII
en la que Montchrestien, en el tratado que dedicé al joven rey Luis
XIIT y a su madre y tutora, Maria de Medici, estaba seguro sobre la
nitidez de la diferencia entre el soberano y sus subditos. Llegando
al siglo XVIII, Smith no comparte esa certeza. ;Quién gobierna real-
mente? ¢Los hombres de estado?
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¢Los comerciantes? ¢El soberano? ¢Los monopolios? Los intere-
ses propios y los publicos se confunden.

El interés de nuestras colonias americanas —ilustra Smith— ha sido
estimado como el mismo de la patria madre. Su riqueza fue considerada
nuestra riqueza. [...] En el presente es innecesario, entiendo, decir algo
mas dedicado a exponer la locura [folly] de un sistema [el recién indicado]
cuya experiencia fatal ya ha sido suficientemente expuesta” (1880b: 231).

La economia politica es por lo tanto la ciencia de la diferencia entre
dos tipos de riqueza. Por ejemplo: la ganancia bruta de todos los ha-
bitantes de un pais, explica Smith, comprende el producto anual de
toda su tierra y trabajo, mientras que el ingreso neto comprende lo
que resta tras deducir el gasto de mantenimiento del capital fijoy
del capital en circulacion (1880a: 284). Sin embargo hay una dife-
rencia de maxima importancia entre el ingreso neto de una sociedad
y el de un individuo: el mantenimiento del capital en circulacién no
forma parte de la ganancia neta de los individuos, pero si de la de
la sociedad (p. 286); mientras mayor es la proporciéon del capital en
circulacién —que ofrece los materiales y los salarios para el trabajo y
pone la industria en movimiento— por sobre la del capital fijo, mayor
es la “ganancia real de la sociedad” (p. 290). Esta sola especificidad
alcanza para poner de relieve la diferencia entre la riqueza de los in-
dividuos y la de la sociedad que esta en el centro de las inquietudes
del trabajo de Smith.

Que la riqueza de la sociedad no puede tratarse igual que la de
los hombres significa que no hay ninguna posibilidad de que la nacién
pueda gobernarse igual que una casa. La economia politica de Smith
se dedica, justamente, a evitar esa confusién.

IV. LOS INSENSIBLES Y LO INVISIBLE

Los egoistas se encuentran con la politica en dos ocasiones. La pri-
mera, la fundacional, corresponde a los comienzos de las socieda-
des, cuando en el pasaje de cazadores a pastores hubo hombres que
se apropiaron de méas manadas y rebafios que el resto y luego esta-
blecieron leyes para que estas mayores propiedades acumuladas no
les fuesen quitadas por quienes eran mas pobres (Smith, 1896: 15).
Aqui no interviene ninguna simpatia. No todas las acciones politi-
cas tienen por interés la felicidad de los otros; a veces, dice Smith, se
acttia por “amor al sistema”, por “estima en la belleza del orden”
(2004: 216). Si ese amor al sistema y el egoismo son o no la mis-
ma cosa es una de las preguntas que mads insiste en cada nueva
lectura de Smith. De momento alcanza considerar que en ninguno
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de esos casos se llega a la politica por benevolencia. Y sin embar-
go, guiados por una mano invisible, los hombres agregan trabajo y
benefician a sus sociedades. Es decir que la diferencia entre el
interés propio y la riqueza real es la condicién sobre la que opera el
egoismo, y no un efecto de su virtud. Son dos cosas distintas que na-
cen sin chocar. Entre lo egoistas estan siempre, tal vez incluso desde
antes, los simpaticos. De un lado, el egoista no atiende a los simpéti-
cos, “perfectamente indiferente sobre la felicidad y la miseria de sus
subditos” (1880b: 337). Del otro, los simpaticos son benévolos con
los ricos, “todos estan ansiosos por contemplar al hombre de rango
y distinciéon” (2004: p 62). Bajo esas circunstancias, que son las que
caracterizan la emergencia de las sociedades, Smith no encuentra
mayores dificultades.

El segundo encuentro interesado con la politica es el que preo-
cupa en La riqueza de las naciones. Se trata del momento en que los
egoistas ven aquello que antes les resultaba invisible. Lo considerado
invisible por Smith conforma un conjunto muy particular. No pue-
den expresarse con el lenguaje “las caracteristicas invisibles de todas
las diferentes modificaciones de las pasiones” (2004: 388). Las diferen-
cias de sabiduria y virtud son “invisibles y con frecuencia inciertas” y
por eso la naturaleza ha juzgado que la distincién de rangos, la paz y
el orden de la sociedad descansarian con mas seguridad sobre “las
plenas y palpables diferencias de nacimiento y fortuna” (p. 266). La
sabiduria de Sécrates no impidié que creyera escuchar las voces de
“algtin ser invisible y divino” (p. 295). Las calificaciones de la mente
pueden dar mas autoridad que las del cuerpo y la fuerza, pero son
“cualidades invisibles, siempre disputables y generalmente disputa-
das” (1880b: 294). En las batallas contemporaneas los hombres estan
expuestos “al ruido de las armas de fuego, al humo y a la muerte
invisible” (p. 283). Y, por supuesto, estd la mano invisible.

Lo invisible es la diferencia entre lo que alguien siente y lo que
otro, atendiendo a su propio interés, siente al respecto de aquél sen-
timiento. ‘No puedo saber qué sientes —puede decir el egoista—,
no veo tus pasiones, no veo tu virtud ni tu sabiduria, no veo tus
divinidades, no veo tu muerte’. El insensible, sin saberlo, o mejor
dicho, sin que le importe, habita en esa distancia. Su tnica virtud
social es no ver, es decir no intervenir en un orden que no necesita
recibir su atencion. Incluso es posible que la “mano invisible” sea
en efecto una expresion irénica, tal como ha propuesto Rothschild
(1994) sobre la base de la lectura al primer uso que Smith dio a la
frase en su Historia de la astronomia, donde “la mano invisible”
refiere al modo en que los supersticiosos atribuian al dios ciertos
fenémenos naturales (Smith, 1980: 49); del mismo modo, los ricos,
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contemplados por otros o por si mismos como justos herederos del
poder Jupiter, pueden sentir que intervienen cuando en realidad
no estan haciendo nada. Solo que de esto no se sigue, como para
Rothschild o Samuels, que la mano invisible no existe, sino que no
es la mano de los ricos. Los ricos, como las monedas, son solo la
expresién nominal y fija de la riqueza real que circula por toda la
sociedad. Donde tanto se ha leido el elogio del comerciante parece
estar, antes, su burla.

El problema es, como en el cuento del rey desnudo, cuando los
hombres ya no se conforman con cuidar sus propiedades y quieren
o bien conquistar lo invisible o bien que su dinero y sus propiedades
tengan las cualidades de lo invisible, cuando las naciones con-
funden mercado con Imperio, cuando los soberanos se vuelven sir-
vientes de los comerciantes y se entregan a la construccién de mo-
nopolios. Si estos monopolios son opresivos para el interés egoista
por mejorar continuamente la propia condicién (1880b: 258-259),
es porque vienen de la mano de la politica trastornada a imposicién
de la simpatia.

En términos de Smith ningtn otro espectiaculo despierta tanta
simpatia como el trabajo libre de los individuos por mejorar. Lo que
més simpatia nos despierta no es la felicidad del triunfador, sino el
esfuerzo puro de quien padeciendo no se queja ni se da por rendido.
No hay alegria en el trabajo, que requiere que su sujeto “ceda una
porcién de su confort, su libertad y su felicidad” (1880a: 34). Por ello,
quienes bajo el argumento de que la verdadera riqueza es invisible,
pretenden que otros trabajen por simpatia antes que por interés pro-
pio, o mejor dicho, que tomen a la simpatia como un interés egoista,
son para Smith el mayor de los peligros.

Quienes han criticado a Smith por considerarlo un teérico del
egoismo que guia a los proyectos econémicos que caracterizaron al
capitalismo, erran completamente en el diagndstico que ofrece su
obra. En La riqueza de las naciones, la realizacién de una economia
egoista donde la mano invisible sea efectiva es un proyecto no
realizado que necesita de la intervencién de una economia po litica
capaz de sostener la diferencia entre casa y sociedad. En los siglos
XIX y XX hubo numerosos lectores que interpretaron que ellos si se
encontraban en medio de esa economia ideal y desapasionada, ele-
vada ahora a virtud moral. Al contrario de la estimacién frecuente,
La Riqueza de las naciones si ha sido intensamente leida a la luz de
la Teoria de los sentimientos morales, sirviendo como fundamento a
una nueva ética. Esa no parece haber sido la intencién de Smith, sino
mas bien lo contrario. Nada mas lejano a su espiritu que el gobierno
de las pasiones por el interés propio, cuando en realidad es el egois-
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mo desapasionado del orden econémico el que deberia permitir el
libre juego de las pasiones.

El interés, en definitiva, no puede gobernar las pasiones, y por
ello es guiado por una mano invisible hacia el bien comun, pero las
pasiones si pueden gobernar el interés. Eso es justamente lo que
Smith entiende que debe evitarse. Bajo tales términos, ¢es posible
que la preservacion de la insensibilidad, la de lo Invisible y la del bien
comun sean, en su conjunto, una empresa todavia vigente para una
nueva forma de gobierno?

En los grandes estudios de Althusser sobre la obra de Marx, la
contraposicién entre lo que Smith no ve y Marx si ocupa un lugar
central, y sin embargo, a pesar de la insistencia sobre lo que perma-
necié invisible para el economista del siglo XVIII, no hay ninguna
mencién a su mano invisible (Althusser, 1996: 9-22). Althusser sefiala
adecuadamente que lo que en Smith es invisible no es una falla en
su sistema sino una condicién estructural que le permite funcionar.
Ahora bien, lo que a su vez es necesario destacar es que, justamente,
para Smith las operaciones dedicadas a visibilizar lo invisible, sean la
de los comerciantes que confunden sus riquezas con las de la nacién,
o sean las del marxismo como ejercicio de desmitificacién total, re-
caen, por decirlo de alguna manera, en un mismo gesto ideolégico:
el que estima que lo invisible existe solo como limite de la mirada y
no como realidad. Atendiendo a esa perspectiva la pregunta de fondo
que se establece es si resulta posible un orden social que no contem-
ple la insistencia de lo invisible y, por extensién, la presencia de los
insensibles. Esta pregunta no es solo una cuestién de mitologia o
metafisica, y especialmente no lo es hoy, cuando la apropiacion de
lo invisible es la principal empresa econémica del mundo y cuando
la mayoria de las politicas sociales orientadas a una idea de bienestar
general corren detras de formas del dinero y la propiedad que los ricos
ya estan abandonando.

Alguna vez los nombres de Smith y Marx se usaron como antago-
nistas. Hoy, en cambio, tal vez estdn mas unidos que nunca tras ha-
ber fallado en sus respectivas predicciones. Como Marx esperé que
el sufrimiento causado por la explotacién haria intolerable para los
ho mbres libres el dominio de la economia capitalista, Smith esperé
que las consecuencias de la confusién entre soberanos y comerciantes
haria intolerable para los hombres egoistas el monopolio del merca-
do mediante argumentos politicos antes que econémicos. Tal vez
este doble, digamos, fracaso, en lugar de indicar que han caducado,
puede servir como llamado de atencién para la sugerencia de leerlos
en conjunto.
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EL PROBLEMA DE LOS
CUASI-TRASCENDENTALES
EN LA ECONOMIA POLITICA
DE ADAM SMITH

UN ABORDAJE TEOLOGICO-POLITICO

EXISTE UNA DETERMINACION EN EL HORIZONTE de posibilida-
des discursivas y en las practicas que han delineado los contornos de
la Modernidad occidental. Dicha determinacién se constituye en una
triada ordenadora omniabarcante. Michel Foucault ha intentado dar
cuenta de esa triada, de diversos modos, a lo largo de toda su obra. En
un pasaje crucial de su libro Las palabras y las cosas, Foucault enuncia
lo que, en una aparente paradoja, podria llamarse una sintesis catego-
rial histérica. Asi, podemos leer:

el pensamiento que nos es contemporaneo y con el cual, lo queramos o
no, pensamos, se encuentra dominado atn en gran medida por la impo-
sibilidad, que sali6 a la luz a finales del siglo XVIII, de fundar la sin-
tesis en el espacio de la representacién y por la obligacién correlativa,
simultanea, pero en seguida dividida contra si misma, de abrir el campo
trascendental de la subjetividad y de constituir, a la inversa, mas alla
del objeto, esos “cuasi-trascendentales” que son para nosotros la Vida, el
Trabajo, el Lenguaje (Foucault, 1966: 262).

Como puede verse, el zécalo moderno que determina nuestra con-

temporaneidad salié a la luz como un sedimento que se aloja en la
geologia de nuestro presente en una suerte de mixtura temporal.
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Las categorias, forjadas a finales del siglo XVIII, y que atn nos
constituirian puesto que son de alcance universal, vale decir, cuasi-
trascendentales histéricos, no son otras que la triada de Vida, Trabajo
y Lenguaje. En la conformacién de esos cuasi-trascendentales, la
obra de Adam Smith ocupa un lugar preponderante para Foucault
quien, al respecto, ha podido sefalar:

Vemos asi cémo, con Adam Smith, la reflexién sobre las riquezas, [...]
desde ahora se refiere, como dando un rodeo, a dos dominios que escapa-
ban, tanto uno como el otro, a las formas y a las leyes de la descomposi-
cioén de las ideas: por un lado, apunta ya hacia una antropologia que pone
en duda la esencia del hombre (su finitud, su relacién con el tiempo, la
inminencia de la muerte) y el objeto en el que invierte las jornadas de su
tiempo y de su pena sin poder reconocer en él el objeto de su necesidad
inmediata; y por otro lado, indica atn en el vacio la posibilidad de una
economia politica que no tendria ya por objeto el cambio de riquezas (y el
juego de las representaciones que la fundamenta), sino la produccion real:
formas de trabajo y de capital (Foucault, 1966: 238).

En este sentido, la imposibilidad de lograr un espacio de la representa-
cién unificado no impide que, sobre el fondo de una representacion
resquebrajada, emer jan con mayor nitidez los antes mencionados
determinantes: la finitud que define a la Vida, la produccién que loca-
liza nuevos horizontes para el Trabajo y una antropologia cuyo centro
es el Lenguaje. Ahora bien, segtin la légica propia del capitalismo
que Smith coadyuva a delinear, los propios cuasi-trascendentales con-
forman un espacio de posibilidad econémico-politico a la vez que, en
la dindmica del propio sistema, tienden a su propia superacién. Esta
posibilidad, sugerida por Foucault, merecera ulteriores reflexiones.
De hecho, la obra smithiana define los marcos en los que operan
los cuasi-trascendentales de Foucault. Sus premisas son las siguientes:

El trabajo anual [annual labour] de cada nacion es la fuente que origina-
riamente la suple con todas las cosas necesarias y convenientes para la vida
[the necessaries and conveniences of life] que consume anualmente y que
consiste en el inmediato producto de este trabajo o lo que es comprado con
ese producto a otras naciones (Smith, 1975: 10).

En esta perspectiva, la Vida actia como el cuasi-trascendental orde-
nador pues el Trabajo es quien otorga la forma de la produccién de
capital para satisfacer las necesidades de la finitud e, incluso, supe-
rarlas. No obstante, el capital tiene la virtud de imponerse, a la larga,
sobre la finitud de la Vida misma y de alli que Smith pueda lamentar
“la duracién incierta de la vida humana, comparada con la més cer-
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tera duracién de la maquina” (1975: 119). La légica que preside el
capitalismo hace que los cuasi-trascendentales no sean fijos sino que,
en una dindmica inusitada, tiendan no sé6lo a sobreponerse unos a
los otros sino a superarse entre si en un proceso incesante. Cierta-
mente, el tercer cuasi-trascendental foucaultiano, el Lenguaje, esta
muy presente en la obra de Smith a pesar de que sus intérpretes le
han otorgado escasa atencién salvo alguna honrosa excepciéon (Berry,
1974). Tal vez por el foco colocado sobre su pensamiento econémico
y, mas recientemente sobre su filosofia moral, se ha tendido a olvidar
las elucubraciones lingiiisticas de Smith que tienen sus fuentes en la
gramatica comparada de su tiempo. En efecto, no puede soslayarse la
importancia del hecho que Smith escribe su Dissertation on the origins
of languages en 1761 y la afiade, en 1767, a la tercera edicién de su The
Theory of Moral Sentiments.

Sin embargo, resulta enormemente sintomatico que Smith se
preocupe por el lenguaje dentro su libro fundamental dedicado a
la economia politica. En determinado momento de su argumenta-
cién, Smith se permite llevar adelante lo que, prima facie, parece
Unicamente un diagnéstico educativo:

Originariamente, los primeros rudimentos tanto de las lenguas griega
como latina se ensefiaban en las universidades, y en algunas universidades
todavia contintia siendo de ese modo. En otras, se espera que el estudian-
te haya adquirido previamente al menos los rudimentos de una o ambas
lenguas, cuyo estudio contintia siendo, en todas partes, una parte conside-
rable de la educacién universitaria (Smith, 1975: 766).

La preocupaciéon de Smith sobre la ensefianza del griegoy del latin
(asi como del hebreo) no obedece a razones casuales o intereses de
circunstancia. Al contrario, constituyen un elemento fundamental de
su antropologia donde el Lenguaje define el espacio de lo humano.
En ese sentido, tanto como la economia debe ser primero comprendi-
da y luego ordenada, las lenguas también deben ser estudiadas en sus
formas de surgimiento histérico y luego, en base a dichos descubri-
mientos, organizadas en los programas universitarios.

En este punto, la Universidad para Smith asume la tarea propia
de los tiempos modernos pues articula una serie de saberes que, de
manera subrepticia, comienzan a perder su autonomia para poner-
se al servicio de los cuasi-trascendentales. No cabe pues extrafiarse
del hecho que, en el tiempo presente y segtin la dinamica antes se-
nialada, el Trabajo como produccién, se imponga sobre la ensefianza
del Lenguaje como hecho antropolégico pues la légica expansiva
de la economia politica termina por desbordar los limites de la
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distribucién de los saberes humanisticos que Smith creia todavia
poder preservar.

Justamente, si nos focalizamos sobre la economia politica
smithiana cuyo estudio ha sufrido notables avances en época recien-
te (Fleischacker, 2004), no podemos obviar una temaética que ha dado
lugar a una serie de lecturas equivocas. En cierta forma, los cuasi-
trascendentales operan sobre los discursos contemporaneos como
guiados por la célebre “mano invisible” de cufio smithiano. Esta
dltima figura merece un poco mas de atencién. Leamos un pasaje
sefiero al respecto:

Prefiriendo apoyarse en la industria doméstica antes que en la ex-
tranjera, [el individuo] busca solamente su propia seguridad [security];
dirigiendo la industria de tal modo que su produccién pueda ser
del mas alto valor, busca su propia ganancia y en esto est4, como en
muchos otros casos, conducido por una mano invisible [invisible hand]
para que promueva un fin que no era parte de su intencién [...] Per-
siguiendo su propio interés, frecuentemente promueve aquel propio de
la sociedad de manera més efectiva que cuando realmente busca promo-
verlo (Smith, 1975: 456).

La enigmatica figura de la mano invisible, de fulgurante aparicién
en el texto, no ha podido ocultar su indudable linaje teolégico en el
plano categorial. Ahora bien, su presencia no indica que Smith fuera
favorable a una especie de libre mercado del cual toda regulacién
estaria ausente. Al contrario, las investigaciones mas recientes han
mostrado cuan atento Smith estaba por no dejar al mercado librado a
sus propias fuerzas (Norman, 2018: 224-256). De hecho, la “mano in-
visible” implica que el mercado se encuentra, precisamente, regulado
por dicha mano.

Foucault ha querido ver aqui un efecto, precisamente, del res-
quebrajamiento de la representacién: “la racionalidad econémica se
encuentra no solamente rodeada por sino fundada sobre la icongos-
cibilidad de la totalidad del proceso [...] El mundo econémico es por
naturaleza opaco. Resulta por naturaleza imposible poder totalizar-
lo” (Foucault, 2004: 285). Prosiguiendo la misma via, Foucault ha in-
terpretado la metéfora de la mano invisible como una descalificacién
del poder soberano: “la teoria de la mano invisible tiene por funcién
esencialmente la descalificacién del soberano politico [...] La econo-
mia politica de Adam Smith, el liberalismo econémico, constituye
una descalificacién [...] de la razén politica que estaria indexada al
Estado y su soberania” (Foucault, 2004: 288).

Con todo, la afirmacién de Foucault no es del todo exacta.
La “mano invisible” de Smith remite a un fondo teolégico-politico
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que se remonta, precisamente, a la figura de la Providencia (Perrot,
1992: 333-354) la cual resulta impensable sin la forma del Dios so-
berano. Seria quizd mas exacto decir que, atin con todas las regula-
ciones posibles, el polo soberano es reducido a su minima expresién
para dar rienda suelta al crecimiento de la esfera del mercado. Fi-
nalmente, el modelo providencial es la fuente indubitable de la mano
invisible smithiana. Ahora bien, dicho modelo implica que el Dios
soberano se retira todo lo posible (pero, desde luego, jamas comple-
tamente) de la esfera de la administraciéon del mundo (providencia)
para dejarlo, tanto como resulte factible, librado al ejercicio de sus
propias fuerzas inmanentes.

En un juego, sin duda, de proporciones desiguales, Estado y mer-
cado, soberania y providencia, son dos polos necesarios para el fun-
cionamiento ideal del régimen del Trabajo capitalista propuesto por
Smith. De esta forma, atin si Smith puede ser concebido como un
pensador ateo, su maquinaria conceptual se nutre de un esquema de
pensamiento cuyo origen y contenido son de orden eminentemente
teol6gico-politico.

Sin embargo, esta grieta teolégico-politica que se abre en la
obra de Smith deberia hacernos interrogar sobre otro punto ca-
pital a menudo dejado completamente de lado por sus exégetas:
clos cuasi-trascendentales foucaultianos de la Vida, el Trabajo y el
Lenguaje, son un invento del siglo XVIII para dar forma al capita-
lismo industrial o tienen un origen méas antiguo? En otras palabras,
ces posible que, antes de Smith, otros hubieran conceptualizado no
solamente la Providencia sino, mas precisamente, al mercado como
Providencia?

La respuesta parece indudablemente afirmativa si extendemos
temporalmente la arqueologia de los cuasi-trascendentales para mos-
trar su sustrato teolégico-politico. Un terreno especialmente propi-
cio para dicha indagacion resulta del derecho monéastico medieval
y, mas precisamente, de los escritos politico-econémicos de los asi
llamados espirituales franciscanos. Al contrario de algunas lectu-
ras antinomistas del pensamiento politico franciscano (Agamben,
2011), las reglas monasticas no son una abdicacién de la vigencia
de la ley sino que, al contrario, constituyen un proceso de mutacién
del Derecho por el cual este, progresivamente, se convierte en una
“norma inmanente” a la vida que sera el laboratorio de la moderna
biopolitica de la normalizacién estudiada por Foucault. No es me-
nos cierto que esta nueva normatividad parece anclarse, sobre todo
en el caso de los espirituales franciscanos, sobre una dominum ab-
dicacio proprietatis, es decir, una esfera econémica postulada como
ajena al comercio y el mercado. Desde la perspectiva de Agamben,
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entonces, el antinomismo juridico de los franciscanos radicales se
corresponde con una renuncia a todo uso econémico de los objetos
del mundo y, en ultima instancia, con una deposicién de todo dere-
cho de propiedad.

El siglo XIIT y el comienzo del siglo XIV estuvieron marcados,
efectivamente, por las disputas en torno a la forma paupertatis, esto
es, la opcién por la pobreza extrajuridica realizada por los francis-
canos espirituales pero rechazada por los conventuales y el Papado
(Grundmann, 1935; Tierney, 1972). Diversas bulas papales fueron
marcando el ritmo del conflicto (Lambertini, 1990; Lambert, 1998): la
Quo Elongati (1230), la Ordinem vestrum (1245), la Quanto studiosius
(1247), la Exiit qui seminat (1279) vy, finalmente, las bulas de Juan
XXII que terminaron con las concesiones de las precedentes: tanto
la Ad conditorem canonis (1322) como la Cum inter nonnullos (1323)
negaron la posibilidad de cualquier uso independiente de la propiedad
juridica de la cosa (Burr, 2001; Mikinen, 2001).

Por cierto, importantisimos tratadistas intentaron defender la
posicién de la pobreza absoluta, el usus pauper franciscano: baste
recordar a Buenaventura de Bagnoregio, Hugo de Digne, Juan Pec-
kham, Tomas de York, Ubertino de Casale, Pedro de Olivi, Guillermo
de Ockham, Marsilio de Padua, entre otros. Desde el punto de vista
de Agamben,

la abdicatio iuris (con el retorno que esta implica al estado de naturaleza
precedente a la caida) y la separacién de la propiedad respecto del uso,
constituyen el dispositivo esencial, del cual los franciscanos se sir-
ven para definir técnicamente la peculiar condicién que llaman pobreza
(Agamben, 2011: 139).

Para sostener esta hipétesis, Agamben se apoya en autores como
Pedro de Juan Olivi para quien “la abdicatio iuris y la vida por
fuera del derecho son sélo aqui la materia que, determinandose por
medio del usus pauper, debe hacerse forma de vida” (Agamben, 2011:
173). Sin embargo, Agamben sélo utiliza parcialmente los textos
de los franciscanos en general y de Olivi en particular puesto que,
si bien estos han sido los mas acérrimos defensores de una pobreza
radical, al mismo tiempo, han sido los autores de los mas importan-
tes tratados medievales sobre los contratos, la usura y la economia
de mercado.

En otros términos, el panorama debe ser complejizado e incluir
en el analisis, por ejemplo en el caso de Olivi, no sélo sus escritos
sobre la pobreza franciscana sino también sus textos (no tratados por
Agamben) sobre la riqueza en la sociedad civil. S6lo de esta manera
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podremos estar en condiciones de comprender, de un modo més mati-
zado, lo que esta en juego en el problema del usus pauper. En este sen-
tido, sabemos que el pensamiento teol6gico medieval habia condena-
do la usura (Noonan, 1957; Langholm, 1992) pero, en los desarrollos
franciscanos, puede apreciarse una modificacién de esta perspectiva
dado que lo condenable sera entonces no el dinero en cuanto tal sino
la usura entendida como la apropiacién y conservacién del dinero
fuera del circuito productivo a titulo de atesoramiento personal. Al
contrario, el dinero que permite la proliferacién de los intercambios
comerciales no sélo no sera condenado sino que sera fomentado por
los propios franciscanos.

En efecto, los teéricos de la orden franciscana se dedicaran a pen-
sar el problema de la pobreza dentro del marco, mucho més amplio,
de las relaciones econémicas que deben tener lugar en las distintas
escalas de la sociedad: desde los reinos hasta las compraventas entre
miembros de una misma agrupacién profesional. Por lo tanto, una
variedad de usos se pondran a consideracion: el uso mercantil, el uso
pobre, el uso eclesiastico o el uso cotidiano (Todeschini, 2008: 114).
Aunque el usus facti integra la cima de la vida perfecta (Grossi, 2000:
113-189), de ningtin modo el pensamiento franciscano proponia que
este debia ser el tinico modelo de la vida econémica. Al contrario, el
usus pauper era inicamente el paradigma propuesto para los monjes
de la Orden mientras que, en el mismo gesto, propugnaban el creci-
miento econémico de la sociedad.

En efecto, para Olivi, probablemente el méaximo teérico de los
franciscanos espirituales en materia econémica, existe una perfecta
justificacién para la existencia de la riqueza en la sociedad civil que
es ampliamente compatible con la eleccién de “vida perfecta” sosteni-
da por la orden franciscana:

La segunda [razén] concierne la Providencia divina [providenciam dei] que
es ampliamente condescendiente con la imperfeccién de los humanos [in-
firmitate humane] después de la caida del primer hombre [post lapsum
primi hominis] y no exige de ellos todo lo que requeriria la méas perfecta
equidad, estricta y entera. La recta razon [recta racio] ensefia en efecto
que es necesario gobernar y dirigir a los imperfectos de otro modo que
a los que se portan bien y por ello todo vicio de este género no debe
contarse como un pecado mortal [non omne vicium in huiusmodi impu-
tatur ad mortale]. Ahora bien, resulta del Decalogo y de otros pasajes de la
Escritura santa que toda rapifia y toda usurpacién deliberada y voluntaria
del bien de otro contra la voluntad de su propietario es un pecado mortal
para nosotros; por lo tanto, un exceso en los precios de los bienes en ven-
ta no es entonces una rapifa, un robo o una usurpacién del bien de otro
(Olivi, 2012: 131).
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Como puede verse, la Providencia divina administra una oikonomia
humana en la cual la perfeccién y la imperfeccién son gradientes de
una misma intensidad que puede ser recorrida legitimamente por dis-
tintos miembros de la sociedad mientras se respeten los mandamien-
tos del Decélogo. En este sentido, la riqueza es una forma de uso del
dinero propia de los imperfectos (que no son pecadores mortales) y
que, al contrario, pueden contribuir, en su justa medida y en armo-
nia con la Providencia, al bienestar de la societas en su conjunto.

Al mismo tiempo, es posible encontrar en Olivi la primera formu-
lacién proto- conceptual de lo que luego devendra la categoria central
de analisis para el naciente capitalismo occidental. Podemos leer:

La razén por la cual él puede vender o intercambiar su trigo a tal precio
proviene, por un lado, del hecho de que a quien le presta se supone
que debe devolverle el equivalente probable o preservarlo de la pérdida
de su lucro probable [probabilis lucri]; por otro lado, de que lo que esta
destinado, por una firme decisién de su propietario, a producir una cier-
ta ganancia probable no tiene solamente el caracter del dinero simple o
de la cosa misma, sino que contiene ademads una cierta razén seminal de
ganancia [racionem seminalem lucri] que nosotros llamamos cominmen-
te capital [quam communiter capitale vocamus]; tampoco debe solamente
devolver el valor simple de la cosa sino también este valor sobreagregado
[valor superadiunctus] (Olivi, 2012: 232).

Ciertamente, lo que aqui Olivi denomina, en lengua occitana y no en
latin “capital”, no es completamente sinénimo de la futura nocién
marxista aunque, en mas de un aspecto, la prefigura y era de uso
corriente en los contratos comerciales del periodo en el Mediterraneo
occidental. Por cierto, también la nocién de “valor sobreagregado”
tiene un eco indudable sobre la forma de la futura “plusvalia”. Sin
embargo, en Olivi estos términos todavia estan destinados a subrayar
la diferencia entre la explotacién usurera del dinero contrapuesta a la
proliferacién y circulacién del dinero y de los bienes para el consumo
sin que éstos queden estancados bajo la forma de la adquisicién
suntuosa (Olivi, 2012: 69).

Ahora bien, la creaciéon de un mercado donde el mercator tiene la
capacidad de calcular las fluctuaciones, la ductilitas y el valor futuro
de una mercancia resulta un gran beneficio, segin los franciscanos,
para el desarrollo de las riquezas de la sociedad civil en tanto y en
cuanto éstas no sean destinadas al atesoramiento personal sino a la
circulacién en la esfera de la produccién y del consumo. Desde este
punto de vista, no existe una contradiccién, para los teéricos francis-
canos, entre la “altisima pobreza” de los monjes y el mercator que se
preocupa del valor sobreagregado del capital. Asi,

44



Fabian Luduena Romandini

entre el siglo XIII y el XIV, los franciscanos disciernen, entonces, en el
mercader una alta virtud, incluso un heroismo civico, hasta el punto de
hacer de él un interlocutor privilegiado de los pobres de Cristo [...] prota-
gonista laico de la riqueza transitoria, es decir, de la inversién temeraria,
el promotor de la circulacién de riquezas ttiles al conjunto de la sociedad
cristiana (Todeschini, 2008: 178-179).

En este sentido, la 4rida disputa entre los franciscanos espirituales
con el Papado a proposito del simplex usus facti como esfera ex-
trajuridica no debe hacernos perder de vista que el propdésito de los
franciscanos no era alterar, de ningtin modo, el orden socio - politico
de la societas cristiana. Algunos estudiosos como Agamben, al colocar
exclusivamente el acento sobre la pobreza y el uso extrajuridico,
han pasado por alto todos los textos propiamente econdémicos de
los franciscanos donde se puede apreciar un punto de vista comple-
tamente diverso en cuanto a la radicalidad de los propésitos de los
franciscanos espirituales. Como sefiala uno de los mas importantes
historiadores del fenémeno: “es la doctrina econémica franciscana la
que permite descubrir un significado religioso y una armonia mistica
en la organizacién econémica de las ciudades y de los Estados gober-
nados por grupos familiares poderosos e incluso dinastias” (Todeschi-
ni, 2008: 255).

De este modo, podemos apreciar que la oikonomia teolégica fran-
ciscana tiene estrechos lazos con la concepcién de la vida como regla
juridica. En este proceso, la biopolitica de una norma que coincide
plenamente con la vida a la que administra de modo inmanente en
la regla mondstica, se complementa con una economia teolégica-
mente orientada hacia la pobreza como un uso posible de las cosas
en la perfeccién evangélica. Si la vida coincide con la regla, su mejor
expresion se realiza en la imitatio Christi dado que en el Mesias, pre-
cisamente, la vida y la ley resultan indistinguibles. En este sentido, el
Mesias desempeiia, en la teologia cristiana, el papel de sefor de la
historia y del gobierno del mundo. En dicho mundo, sin embargo, los
franciscanos sostienen, los mercaderes pueden y deben prosperar en
beneficio del conjunto de la comunidad politica de los hombres.

Si el mundo moderno puede ser caracterizado como aquel en el
que la ley se transforma, en una buena medida aunque paulatinamen-
te, en procesos de normativizacién, una arqueologia de dicha muta-
cién debe ser rastreada en el secular proceso por medio del cual el
derecho mondéstico pasé a formar parte del espesor juridico de los
Estados modernos bajo la forma de lo que se conoce como adminis-
traciéon burocratica y cuyo eslabén perdido puede ser hallado entre
las antiguas reglas de vida de los monjes tardo- antiguos y medieva-
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les. Por ello, el derecho monéstico es un zécalo insoslayable de una
historia biopolitica de la ley como gestién de la naturaleza cuyo con-
tornos sélo hoy comenzamos a entrever y en donde, paralelamente,
la onto-teo-logia hizo de la zoé el Gltimo bastién no deconstruido de
la metafisica occidental.

Por estas razones, las reglas monasticas no reflejan tanto un
“antinomismo” sino mas bien una mutacién del estatuto de la ley
que adquiere, a partir de la edad cléasica, progresivamente un espe-
sor que puede calificarse de normativo en el sentido de una gestién
inmanente de la vida compatible, en este ambito, con los estudios
de Foucault en este terreno (Canguilhem, 1965: 155-169; Foucault,
1975: 180-186). Por otra parte, la “altisima pobreza” franciscana no
consiste meramente en una exaltacién de la pobreza ni en una con-
testacion de la vida juridico-econémica de una sociedad sino que, al
contrario, puede ser entendida como uno de los usos posibles de las
cosas y los bienes donde el mercado y la circulacién de la riqueza son
componentes en igual medida fundamentales.

De esta forma, seria pertinente, incluso, retomar tanto el de-
recho monastico como la oikonomia franciscana como modos de
sopesar criticamente la tesis weberiana que ha otorgado, probable-
mente, un peso excesivo al protestantismo en el origen del capitalis-
mo prescindiendo de aportaciones fundamentales del cristianismo
en esta compleja génesis, atn si el propio Weber ha descuidado el
cristianismo menos de lo que suele admitirse (Bohl, 2007). Para esto,
se torna importante considerar a las reglas monésticas como un fe-
némeno novedoso en el orden juridico medieval (Coccia, 2006) que
debe ser tomado en cuenta en la larga duracién de la genealogia de
la biopolitica moderna.

De esta forma, mas que como una contestacién de todo dere-
cho y de toda economia, la regla monastica franciscana puede ser
considerada como el grado cero de la ley y del mercado que, por
su existencia misma como excepcién, permite la proliferaciéon del
sistema legislativo y de los mercados econémicos de las urbes del me-
dioevo tardio tal y como lo postulan los teéricos franciscanos cuando
se considera la totalidad de los corpora textuales disponibles y no
solamente los textos dedicados al usus pauper. Recientemente, se ha
podido escribir que “la altisima pobreza es la forma-de-vida que co-
mienza cuando todas las formas de vida de Occidente han alcanzado
su consumacion histérica” (Agamben, 2011: 175). Quiza sea posible
matizar esta afirmacién y, por otra parte, realizar una genealogia del
monaquismo y, en particular, del franciscanismo como elementos
fundamentales de las formas de vida que el capitalismo desplegara
en el Occidente moderno en una historia que atn lejos esta de haber
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concluido su camino. De hecho, utilizando el vocabulario que Fou-
cault reserva para los cuasi-trascendentales de los que Adam Smith
seria un representante conspicuo, resulta posible comprender tanto
el pensamiento econémico franciscano cuanto su herencia teolégico
-politica. Porun lado, puede verse que el Dios cristiano se encarna en
el mundo precisamente como Ldgos hecho carne (sdrx), vale decir,
como Lenguaje encarnado en una Vida cuya administracién, tanto
divina como humana, compete al Trabajo en tanto categoria teol6gico-
politica que determina el funcionamiento tanto de la antropologia de
la finitud humana como de las fluctuaciones del mercado. La oiko-
nomia divina, esto es, la Providencia, resulta el concepto que mejor
explica el funcionamiento de un mercado del cual el poder soberano
de Dios se ha retirado a su minima expresién para permitir su fun-
cionamiento inmanente.

Por otro lado, resulta ahora necesario plantear un nuevo enfoque
sobre la arqueologia de nuestra modernidad capitalista puesto que las
nociones de mercado, capital y trabajo se encuentran anudadas al
menos desde el pensamiento econémico del franciscanismo medie-
val. A partir de dichas vias, cuya exploraciéon debera continuar en el
futuro, es posible comprender que el legado politico que se esconde
tras la “mano invisible” de Smith no se trata tnicamente de una
cosmovision teoldgica de la economia sino de un pensamiento que ha
hecho de la categoria de la Providencia el articulador de un mercado
destinado a buscar su propia expansién bajo los auspicios del capital.
De esta forma, la “mano invisible” resulta ser un polo soberano cuyo
fin se realiza en el desarrollo de aquella esfera sobre la que interviene,
posibilitando el acrecentamiento del mercado en pos de la vida de los
individuos y las sociedades.

Este recorrido arqueolégico acerca de las bases teolégico-politi-
cas del capitalismo moderno tiene como resultado dos alteraciones
de importancia en el diagnéstico inicial: en primer lugar, hay que
reconocer que los cuasi-trascendentales de Foucault no han surgido
en las postrimerias del siglo XVIII sino que han sido el fruto de una
gestacion secular. En segundo lugar, la obra de Adam Smith y al-
gunos conceptos claves de su pensamiento no pueden ser disociados
de la larga duracién de la arqueologia del capitalismo moderno que
debe retrotraerse, al menos, a las coyunturas propias de la economia
politica franciscana medieval.

Sobre esta tela de fondo, algunas consideraciones resultan de
especial relevancia para nuestra contemporaneidad. Justo es recono-
cer que los franciscanos pretendian que la esfera de la pobreza de re-
dujera a su minima expresién como cifra de la “vida perfecta” en una
sociedad que ellos esperaban fuese préspera y abundante en capital y
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consumo. En nuestros dias, la situacién se ha invertido por completo
y la pobreza ha dejado de ser la virtud de los pocos para convertirse
en un flagelo de masas y la riqueza es, cada dia, el beneficio de unos
pocos en detrimento del bienestar social general. La inversién de
los polos precedentes no es, cabe decirlo, el resultado de una errada
comprensién histérica.

Al contrario, las premisas de nuestro tiempo se hallaban insitas
en el dispositivo econémico franciscano hecho suyo luego por Smith
pues, debido a sus propiedades intrinsecas, el mercado esta destina-
do a propagar su esfera de influencia o, dicho en otros términos, a la
crisis de la representacion le sigue, hoy en dia, la completa implosién
del equilibrio que habia definido la teoria de los cuasi-trascendentales
identificados por Foucault.

Ciertamente, el Lenguaje ha perdido todas sus prerrogativas de
antafio para sumirse por completo en la noche de la era de la lite-
ralidad (Borisonik, 2017: 27-34) donde todos los bienes del mundo
son convertidos en mercancias en perpetua exhibicién destinada a
la contemplacién universal del desarraigo (Coccia — Grau, 2018). A
la sazoén, el colapso definitivo de cualquier resto de la representacion
clasica se ha visto coronado con el ascenso de las tecnologias digitales
y la posibilidad de manipular la vida a nivel de las moléculas, células
y genes. En un contexto semejante, el significado mismo de la Vida
se torna aun mas opaco de lo que siempre fue hasta el punto de
plantear la pregunta acerca de si la denominacién, en cuanto tal,
resulta pertinente todavia hoy. La consecuencia mas inmediatamente
palpable es que pueda hoy postularse la emergencia de un “biocapita-
lismo” o de una “bioeconomia” como parte de un proceso que captura
los valores latentes de los procesos biolégicos y de los bio-recursos
renovables (Rose, 2006).

El Trabajo, hay que admitirlo, no parece ser hoy un cuasi-tras-
cendental organizador. Su eclipse en favor de un capitalismo sin tra-
bajadores marca un rumbo que algunos encuentran ya ineluctable. Lo
que esté en juego es lo que Rifkin ha denominado el ethos del juego
en el nuevo siglo:

la era industrial se definia en la lucha por el control de la ética del trabajo
[...] ahora que nos desplazamos del capitalismo industrial al cultural,
la ética del trabajo estd dejando su lugar gradualmente a la ética del
juego [...] la mercantilizacién de experiencias culturales es, sobre todo, un
intento de colonizacién del juego (Rifkin, 2004: 330-331).

El Homo faber esta siendo reemplazado por el Homo ludens en un
mundo signado por el fin del Trabajo como cuasi-transcendental
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antropolégico. Queda entonces muy poco de la trifada foucaultiana
y de la raigambre smithiana de la misma. Y ninguna razén anima
a pensar que el nuevo orden del discurso que se gesta cada dia en el
orbe terrestre conduzca a otro destino que no sea el de una catéstro-

fe global.

APOSTILLA

En un célebre pasaje, G.W.F. Hegel (1986: 9-10) recuerda que el
buho de Minerva (die Eule der Minerva) tinicamente alza su vuelo al
romper el ocaso (mit der einbrechenden Ddmmerung). Se trata de un
diagnéstico melancélico pues la culminacién del pensamiento del
mundo (Gedanke der Welt) sélo puede tener lugar cuando la historia
se consuma y se realiza plenamente en las penumbras de una vida
que se escabulle. En cierta forma, cuando todas las formas del mun-
do han culminado su ciclo histérico, entonces, emerge la filosofia
como la herencia mas propia del reino intelectual. Recientemen-
te, Noam Chomsky ha retomado la meditacién sobre este pasaje
hegeliano haciendo evidente su reverso. Sin embargo, Chomsky no
toma la figura del filésofo sino la del biho (quiza habria que decir
mochuelo) de Minerva como sujeto del pensar. El gesto no sucede
sin consecuencias que revierten por completo el sentido del texto.
Cuando el biho de Minerva debe pensar la “era de la civilizacién
humana [the era of human civilization]” su prognosis es devasta-
dora: ha llegado el tiempo de la extincién de la especie humana.
Chomsky entiende que la era civilizatoria comenzé hace casi 10.000
anos en las tierras del Tigris y del Eufrates, a través de Fenicia sobre
la costa del Mediterraneo hasta el valle del Nilo y, desde alli, hacia
Grecia y mas alla.

El razonamiento de Chomsky es efectivo en su utilizacién del
efecto comparativo: el area del Tigris-Eufrates, Egipto, Grecia, cu-
nas de la civilizacién, son hoy el enclave donde la destruccién de esa
misma civilizacién se evidencia con toda crudeza en las guerras, el
fanatismo religioso, el desastre econémico. Si afiadimos los efectos
deletéreos del cambio climatico, el Antropoceno produce, en el diag-
nostico chomskiano, la “condena de la vida a la extincién”. De alli las
palabras, sin consuelo ni mitigaciones, del lingiiista: “triste especie,
pobre Baho” (Chomsky, 2014: 1-3).

Este diagnéstico lo habiamos anticipado, en nuestro proyec-
to filoséfico, bajo la forma de la Sexta Extincién: “los cambios
técnico-bioldgicos, econémicos y socio-politicos [de la] humanidad
[...] contemplan desde el cambio de especie para los individuos has-
ta una extincién exégena o endégena” (Ludueiia Romandini, 2010:
225). Hemos elevado, incluso, la categoria de extincién a un concep-
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to apto para el Gendankenexperiment filoséfico. Cabe entonces la
oportunidad de prolongar la reflexién de Chomsky en la direccién
seguida en estas paginas. Se podria conjeturar que la triada cuasi-
trascendental de Foucault era también la cifra que mantenia todavia
al mundo unificado a pesar del resquebrajamiento temprano de
la representacién. En unos tiempos en los cuales se pregona el
final del capitalismo, habra que interrogarse si la humanidad podra
sobrevivir a ese final. Por primera vez, la implosién de un modo
de produccién podria significar el colapso ecosistémico de Gea y el
final de la historia podria coincidir con el final de la civilizacién y de
la vida humana.
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DE LA SIMPATIA
COMO IMAGINACION

For to what purpose is all the toil and bustle of this world?
What is the end of avarice and ambition, of the pursuit

of wealth, of power, and pre-eminence? Is it to supply the
necessities of nature? The wages of the meanest labourer can
supply them. Do they imagine that their stomach is better, or
their sleep sounder, in a palace than in a cottage? The con-
trary has been so often observed. From whence, then, arises
that emulation which runs through all the different ranks of
men, and what are the advantages which we propose by that
great purpose of human life which we call bettering our con-
dition? To be observed, to be attended to, to be taken notice
of with sympathy, complacency, and approbation, are all the
advantages which we can propose to derive from it.

Adam Smith

I. SMITH EN PERSPECTIVA

La tradicién interpretativa hoy mas extendida ha tendido a reducir
la figura de Adam Smith a la del “padre de la economia politica
liberal” y a organizar todos los elementos de su obra en funcién
de tal presuncion. Pese a eso, hay que recordar que en sus dias la
“Economia” como disciplina auténoma todavia no existia y que den-
tro de las preocupaciones smithianas se encuentran elementos que
aun merecen ser releidos desde una clave que no sea exclusivamente
economicista. Sin ir méas lejos, el hecho de que en la actualidad las
parafrasis de Smith tiendan a centrarse en un pufiado de pasajes
de La rigueza de las naciones (entre otras cosas, por la enorme in-
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fluencia que esta obra ha tenido para su posteridad, desde Ricardo!
y Marx? en adelante), ha ensombrecido buena parte de su produc-
cién, simplificando sus conceptos y ocultando aspectos muy

significativos sin los cuales la propia “teoria econémica de
Smith” corre el riesgo de permanecer inaprehensible. Por eso, es
importante identificar la relevancia que algunas de sus ideas tienen
aun en la actual etapa del capitalismo.

Pero antes, un breve comentario sobre el contexto del siglo
XVIII y la relevancia de su estudio en la actualidad. La llegada
del neoclasicismo y del romanticismo, el auge de la burguesia y
de la razén ilustrada conformaron, junto con otros movimientos
convergentes, un clima de época marcado por el desarrollo del in-
dividualismo (y las “libertades individuales”), la consolidacién del
capitalismo y la brusca expansién de las empresas comerciales, la
férrea naturalizaciéon del mercado (junto con la multiplicacién de
interpretaciones y aplicaciones de las leyes naturales) y el inicio de
importantisimos avances tecnolégicos y cientificos que ayudarian
a aumentar la rentabilidad del campo y la densidad poblacional en
una Europa que recibia sistematicamente los productos extraidos de
la explotacién sobre el continente americano. Fue una etapa de uto-
pias racionalistas y también de marcados elitismos en la que el
trabajo de gran parte de la humanidad occidental fue aprovechado
por gobernantes y empresari os para dar lugar a descubrimientos
y creaciones antes inimaginables. De todas maneras, esa fue, al
mismo tiempo, una fase en la que las pasionesy los sentimientos
humanos fueron tomados como caracteristica indeleble y primordial
de todo comportamiento individual.?

Tal constelacién epocal fue la que sostuvo el armado parlamen-
tario y el fuerte academicismo que darian formay contenido al largo
siglo XIX (Hobsbawm, 2014), hasta la Primera Guerra Mundial, en
la que los nacionalismos evidenciaron un limite de la expansion del
capital, dando forma a un siglo XX atrapado entre el belicismo y el
nihilismo. Sin intentar forzar una analogia, nuestros tiempos mues-

1 Si bien gran parte del pensamiento de Ricardo puede concebirse como una
respuesta a su lectura de Smith, hay algunas referencias concretas (Ricardo, 2005:
327; 485) que muestran con mayor claridad la interpretacién y el corrimiento ope-
rados por este pensador.

2 A partir de algunos de sus escritos (Marx, 1845: IIT; 1989: 19; 37; 2000: 450), se
infiere que el filésofo

de Prusia consideraba a Smith una suerte de materialista ingenuo o no-histérico.
Pese a ello (o por eso mismo) fue una gran influencia en su construccién teérica
sobre la economia politica.

3 Sobre esa cuestion, cf. Hirschman (2013).
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tran también tendencias tan fuertes como contradictorias que van
desde un nuevo enfoque en los estudios sobre los aspectos afectivos
y emocionales de la experiencia vital humana (por dar un ejemplo,
hoy seria imposible no considerar el odio como un elemento politico
cardinal) hasta la manipulacién genéticay la esperanza en una inte-
ligencia artificial capaz de salvar al planeta y sus habitantes a tra-
vés de la imposiciéon de mecanismos de regulacién automatizados.

La idea de un orden natural, organico y ultimo que podremos
alcanzar sélo si nos sometemos a fuerzas post (o anti) politicas —
que indiscutiblemente encuentra sus bases en una serie de instancias
imaginarias—, tanto como la voluntad de resaltar el componente senti-
mental de la humanidad como caracteristica basica para su compren-
sién fueron aspectos visitados por los trabajos de Smith. En parti-
cular, en la Teoria de los sentimientos morales es posible hallar una
muy interesante vinculacién entre la imaginacién y los sentimientos
con la que atin no se ha dialogado lo suficiente. Por eso mismo, un
punto vital a resaltar es que en las concepciones de Smith no es
viable realizar una separacién taxativa entre el pensamiento sobre
lo moral-individual frente a lo econémico-social, dado que ambos
aspectos se solapan permanentemente aunque por momentos sean
susceptibles de analisis diferenciados. Y tampoco conviene olvidar
que el impulso hacia el desarrollo de los Estados y los mercados
con el que convivi6 Smith podria tal vez ser comparado con el
crecimiento desmedido que tiene hoy el capitalismo hacia lugares
menos tangibles, como el universo virtual y las sensaciones humanas
(vistas como espacios a conquistar comercialmente).

Con todo esto en mente, la propuesta aqui es poder analizar
algunos aspectos del legado smithiano que permitan, en primer lu-
gar, abrir lineas de didlogo posibles con nuestra épocay, ademas,
ampliar el horizonte de estudios sobre su obra. Por eso, es preciso
hacer explicitas algunas premisas e hipétesis que marcan el rumbo
que sigue este trabajo.

En primer lugar, hay que decirlo, hoy es posible prestar aten-
cién a la enorme la deuda que tienen las humanidades (en términos
amplios, es decir, desde la filosofia hasta la economia) con Adam
Smith; deuda que puede comprenderse desde diferentes puntos de
vista. Uno de ellos es la centralidad que tuvo su obra durante la
segunda parte del siglo XVIII y, sobre todo, en el siglo XIX. Smith
fue leido y releido por todas las escuelas de pensamiento moderno;
sin embargo, la imagen que hoy subsiste de sus escritos esta (sobre
todo en algunos puntos muy sensibles) muy lejos de lo que éstos
dicen. Desde ya que este texto no ha sido escrito con la intencién
de llevar adelante ningtn tipo de exégesis purista de Smith, pero si
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con la de sefialar su afinidad con quienes plantean que muchos de
los conceptos atribuidos a este filésofo moral no son més que formas
ideolégicas muy simplificadas, al punto de a veces casi oponerse a
los escritos originales.* No obstante, y ademas de reconocer las di-
ferencias entre los textos smithianos y sus apropiaciones, es atun
relevante retomar una lectura activa de Smith por el valor propio
que tienen sus categorias como base de toda una moral liberal
que fue anterior a la severa sociedad victoriana, anterior al auge
maximo del imperialismo britdnico y anterior al psicoanilisis (que
recién aparecerian largos afnos después de su muerte en 1790). De
hecho, es probable que la rdpida metamorfosis interpretativa sobre
sus textos haya tenido relacién con las transformaciones sociales y
disciplinares del siglo XIX. En resumen, de lo que se trata es de
aportar hacia un debate mas amplio sobre los usos y posibilidades
que el pensamiento de Smith atin manifiesta, asi sea de modo mas
o menos latente.

Por otra parte, este texto se inscribe dentro de dos hipétesis
principales. La primera es que si bien las meditaciones de Smith no
podrian realmente ser consideradas puramente como naturalistas
o iusnaturalistas (como han propuesto muchos de sus intérpre-
tes), el hecho de hacer girar, en el fondo, todo el entramado social
alrededor de la tan célebre “simpatia” desacredita las institucio-
nes formales en pos de un mecanismo que articula la naturaleza
humana con la vida de cada sociedad. Esto es asi porque, como se
intentard mostrar aqui, la simpatia es una instancia reguladora que
puede tomarse como pre-politica —en los términos que han sido
vertidos desde la historia del pensamiento liberal (por ejemplo, si-
guiendo los pasos de Locke)- o incluso como anti-politica, en tanto
que rechaza el elemento normativo como posibilidad de contener
o desarrollar las necesidades sociales.” La segunda hipétesis que
enmarca este trabajo es que se puede pensar (sobre todo a partir
del estudio de la Teoria de los sentimientos morales) que Smith

4 Soélo por dar un ejemplo, en otro libro colectivo —acerca de los hilos que unen
la catastrofe y la inseguridad con la politica en el contexto capitalista— he mostra-
do que si bien una de las vulgarizaciones mas célebres hace de Smith un defensor
acérrimo de las leyes naturales, hurgando en sus textos puede verse cémo él mismo
abogaba por el control estatal de los mercados, para evitar grandes dafios a las socie-
dades. Cf. Borisonik (2016). Un estudio profundo sobre la recepciéon de Smith puede
encontrarse en Piqué (2018).

5 Enese sentido, creo que esta hipdtesis y sus consecuencias podrian ser insumos
sugerentes para observar como fue pensado el “campo de lo social” frente al “campo
de lo politico” en una tradiciéon ecléctica que une, por ejemplo, a Tomas de Aquino
(2007; 2010) con Hannah Arendt (2005).
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concibe estos mecanismos de control social en torno de la simpatia
y del espectador imparcial (que, como recién fue mencionado, son
colocados fuera del ambito estatal) a partir de una estructuracién
en tres “momentos”’, que seran definidos - provisoriamente- como
experiencia, imaginacion y conceptualizacion.

De todas maneras, y como operacionalizacién de las conjeturas
generales recién mencionadas, el hilo conductor de estas paginas se
centra en presentar una simple idea que supone que, en la teoria
smithiana, la simpatia no puede ser comprendida por fuera del
ambito de la imaginacién de los hombres en su caracter —o momen-
to— de observadores. Esto supone, por lo tanto, que el componente
imaginario pesa mas aun que el de los sentimientos de las personas
en su caracter —-o momento- de agentes de las acciones sociales.

Como aclaracién postrera, hace falta expresar que este estudio
de la obra de Smith confluye en un objetivo méas general (al que
pretende aportar en alguna medida), que es el de analizar el derrote-
ro de ciertos conceptos para intentar comprender el emplazamiento
en el que el liberalismo colocé al individuo moderno y el uso que
el capitalismo hizo de ese hecho. En otras palabras, pensar cémo
un elemento que fue concebido en sus origenes como una ficcién
juridica (comprendida como una representacion suficientemente
apropiada como para poder asumir una forma cultural de modo
organizado y colectivo) ha tomado una existencia independiente y
recortada de todo contexto. Y si bien esto se ha vuelto especialmente
relevante en la actualidad, es también cierto que deberia prestarsele
atencién a todo el proceso histérico-politico de las circunstancias
que fueron transformando las proyecciones y modulaciones occiden-
tales sobre la imagen y el concepto del “yo”, especialmente luego de la
Revolucién francesa y el triunfo del parlamentarismo.

I1. HACIA UNA DEFINICION DE LA SIMPATIA

Durante el paso de la Modernidad mas temprana (tal vez llevada a
su pinaculo tedrico por el pensamiento de Thomas Hobbes) hasta la
toma de la Bastilla parisina y sus consecuencias se dio una transfor-
macion categérica en la que se transité desde una concepcién cen-
trada en la necesidad de una soberania absoluta capaz de organizar
a los individuos hacia otra cimentada sobre la exigencia de un con-
trol social que pudiera poner un limite a los gobiernos politicos para
que no interfiriesen demasiado con las tendencias naturales de las
personas a convivir pacificamente. Asi, frente a un polo conceptual
mas concentrado en desentrafiar los principios de la soberania, ca-
racteristico del Cinguecento, otro mas atento a nociones como pro-
greso, gusto, costumbre o balance de poderes se fueron imponiendo
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con méas y méas fuerza entre los siglos XVII y XVIII. Adam Smith
representa una de las miradas més atentas que arrojoé este segundo
constructo. Por eso puede percibirse en el fondo de sus ideas un cier-
to optimismo basado en una naturaleza divinizada, de tendencias
armoniosas, que implanta en los hombres las herramientas para
que solucionen sus problema s de convivencia y puedan preservar y
hacer crecer a la especie humana sobre la faz de la Tierra.

Smith comienza su Teoria de los sentimientos morales con la
presentaciéon conceptual de la simpatia [sympathy]. La enunciacién
de esta idea tan central es, no obstante, expuesta con sencillez como
“nuestra compafia en el sentimiento ante cualquier pasién ajena”
(Smith, 1997, 52). La simpatia es el resultado de una sintesis entre
una actitud subjetiva que es considerada por otro individuo y la
imagen interna de ese otro, que juzga cémo se sentiria en el lugar
del agente. La simpatia es un sentimiento natural pero al mismo
tiempo absolutamente situado; es innato pero depende del contexto:
“la simpatia no emerge tanto de la observacién de la pasién como
de la circunstancia que la promueve” (Smith, 1997: 54). Por eso,
nuestra reacciéon simpatica sera diferente frente a dos personas que
realizan el mismo acto en circunstancias diversas.

Una primera definicién elemental de la simpatia podria ser,
por lo tanto, la aprobacién o adhesién a un sentimiento ajeno en
base a la imagen que el observador se hace en relacién con la co-
yuntura y causas que lo ocasionan’. Es para subrayar, entonces, la
importancia de las imagenes: Smith dice que no hay otro modo de
comprender los sentimientos de los demads, ni saber si son “justos”,
salvo que imaginemos cémo nos sentiriamos nosotros mismos al
situarnos en esa posicién. La simpatia no es una forma de com-
pasién, ni siquiera de empatia,® sino la aprobacién de un acto en
base a la propia imaginacién. La simpatia es una acciéon imaginaria,
mental, y no un simple contagio, imitacién u ésmosis sentimental.
La simpatia no es abstracta ni automatica; depende del contexto del
agente y de la imaginaciény la consciencia del observador. Por eso,
las posiciones de agente y observador deberian poder ser reversibles
y mutantes entre todos los miembros de una sociedad. En ese mismo
sentido, llegado a este punto, Smith adelanta una primera premisa
general de todo su trabajo que completa la formulacién anterior:
“nada nos agrada mas que comprobar que otras personas sienten las

6 El término “empatia” (por lo menos en el uso que de éste ha hecho la neuro-
ciencia) ha sido utilizado para representar formas de sentir o pensar “en espejo” lo
que otra persona siente o piensa. Cf. Iacoboni (2012); Gonzalez- Liencres, Shamay-
Tsoory y Briine (2013).
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mismas emociones que laten en nuestro corazén y nada nos disgusta
mas que observar lo contrario” (Smith, 1997: 57). La simpatia es
fundamental en la vida colectiva porque el mayor placer humano
es el de ser comprendido, justificado e idealmente admirado por
los demas.

Una segunda caracteristica que concierne a la simpatia es que si
bien la capacidad humana de ser afectado es universalizable, ésta
no es per se una institucién universal, de modo que es central consi-
derar las aristas espacio-temporales de cada accién. La simpatia es,
para Smith, una practica social sostenida en el tiempo, perfectible
y que tiene como efecto la producciéon de una moralidad que es in-
tersubjetiva pero siempre situada. No se encuentra alli la busqueda
de una abstraccién total o final (més tipica del kantismo del siglo
XIX). Del mismo modo, si bien podria leerse una potencial aspira-
cién cosmopolita o generalizadora en el pensamiento smithiano, sus
escritos tienen un cariz més descriptivo que normativo y un claro
componente materialista que exige ser atendido. Como lo expresa el
propio filésofo:

hay que subrayar también que la presente investigacién no aborda una
cuestién de derecho, por asi decirlo, sino una cuestion de hecho. No
examinamos aqui las circunstancias bajo las cuales un ser perfecto apro-
baria el castigo de las acciones malas, sino bajo qué principios una cria-
tura tan débil e imperfecta como el ser humano lo aprueba de hecho y en
la practica (Smith, 1997: 168).

En ese sentido, es posible rastrear una raiz histérica de la simpatia
smithiana en la idea de oikeiosis que sostuvieron los estoico’ en la
Antigiiedad. Este término puede traducirse como “familiaridad”?, es

7 La teorizacién estoica sobre la oikeiosis es compleja y variada. En términos muy
generales, ésta puede ser interpretada como una respuesta a ciertos problemas plan-
teados por Aristételes en la primera parte de la Etica nicomaquea en relacién con
la eudaimonia (Aristételes, 1995: 1095b-1097b), aunque la pregunta es incluso mas
antigua en la filosofia griega. Sea como sea, el término oikeiosis fue acufiado dentro
del entorno del estoicismo, como parte de la reflexion acerca de la conservacién (en
general, en los animales, pero haciendo especial hincapié en los humanos). Crisipo,
segin Di6genes Laercio (VII, 85-89), sostuvo que la oikeiosis en los hombres era una
suerte de continuacién de los lazos naturales y Epicteto (Dis. II, 22, 18) la vincul6
con la amistad. Complementariamente, Cicerén, en De finibus (1987: 213), expres6
que existe una tendencia natural en los padres a amar a sus hijos, vinculada con la
supervivencia de la especie. Para estudios especificos sobre esta tematica, ver Long
(1970-71); Engberg-Pedersen (1990).

8 Existen otras traducciones, como “familiarizacién” (Annas, 1993: 262), “filiacién”
(Inwood, 1999: 677) o la célebre idea de “apego” (Zeller, 1876-1882: 1I, 208), aunque
todas apuntan en un mismo sentido general.
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decir como una tendencia a la confluencia entre biologia y afecto
que se da en los vinculos con las personas con las que se compar-
te el hogar o el tiempo y el espacio cotidianamente. Tanto en los
estoicos como en Smith y otros filésofos morales como Hutcheson
(2004) se ve una apelacién a la naturaleza como factor que guia las
tendencias de los individuos a su convergencia, su autocontrol y su
autoevaluacion, y el propio fil6sofo escocés no ahorré referencias ni
elogios al estoicismo antiguo, aunque es también marcada su dispo-
sicién a rechazar sus posiciones respecto de la apatia. Sea como sea,
un punto de partida para la posibilidad de la simpatia se encuentra
en la proximidad entre los individuos que llegaran a experimentarla.
Smith lo expresa claramente:

Supongamos que el enorme imperio de la China, con sus miriadas de
habitantes, subitamente es devorado por un terremoto, y analicemos cémo
serfa afectado por la noticia de esta terrible catdstrofe un hombre huma-
nitario de Europa, sin vinculo alguno con esa parte del mundo. Creo que
ante todo expresaria una honda pena por la tragedia de ese pueblo infeliz
[...]. Una vez concluida esta hermosa filosofia, una vez manifestados
honestamente esos filantrépicos sentimientos, continuaria con su trabajo
0 su recreo, su reposo o su diversién, con el mismo sosiego y tranquilidad
como si ningin accidente hubiese ocurrido. El contratiempo mas frivolo
que pudiese sobrevenirle daria lugar a una perturbacién mucho mas au-
téntica. Si fuese a perder su dedo mefnique mafiana, no podria dormir esta
noche; siempre que no los haya visto nunca, roncara con la mas profunda
seguridad ante la ruina de cien millones de semejantes y la destruccién de
tan inmensa multitud claramente le parecerd algo menos interesante que
la mezquina desgracia propia (Smith, 1997: 259).

Por otra parte, es significativo el hecho de que, sin aspirar a la
generalizacion total, la concepcién smithiana de simpatia conlleva
en si misma un impacto disciplinador. La mirada ajena sobre los
actos propios tiende a solapar la idea de propiedad (en términos
de correccién) con la de moral, pues en Smith ambas surgen como
constructo s sociales empujados por la naturaleza creadora. De ese
modo, los integrantes que conforman una comunidad se demarcan
unos a otros limites y posibilidades, de manera que la moral se
constituye como un espacio indeterminado a priori, en la frontera
entre lo individual y lo social y por eso es a la vez situado y nece-
sario. De la inclinacién inmediata al acto apropiado (mediados por
la imaginacién y por la razén) se llega a través de la experiencia de la
vida social. Cada cual forma parte de una composicién imaginaria
que se da en la mente del resto de los sujetos, de tal forma que la
suma integral de las miradas componen un cuadro moral que puede
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ser aprendido por todos e incluso superado por los més virtuosos. El
polo natural de este mecanismo se encuentra en el esencial deseo de
las personas de ser aprobadas por su entorno, mas alla de sus for-
mas culturales. La receta es siempre similar: para obtener el amor o
el beneplacito de los semejantes, cada cual debe aumentar o dismi-
nuir la intensidad con la que expresa sus sentimientos de acuerdo
a lo aprendido en un juego especular (imaginario y visual) que se
da de manera permanente en las sociedades. Y, similarmente, desde
quien observa las acciones, el juicio dependera de la adecuacién y el
beneficio que estas presenten:

El sentimiento o afecto del corazén del que procede toda accién y del que
en tltima instancia depende toda su virtud o todo su vicio, puede ser con-
siderado bajo dos aspectos o relaciones diferentes; en primer lugar, con
relacion a la causa que lo provoca o el motivo que lo genera; y, en segundo
lugar, con relacién al fin que se propone o al efecto que tiende a producir.
En la adecuacién o inadecuacién, en la proporcién o desproporcién que el
sentimiento guarde con la causa u objeto que lo suscita estriba la correc-
cién o incorreccién, el decoro o desgarbo de la conducta consiguiente.
En la naturaleza beneficiosa o perjudicial de los efectos que el sentimiento
pretende, o que tiende a generar, radica el mérito o demérito de la
accion, las cualidades merced a las cuales es acreedora de premios o mere-
cedora de castigos (Smith, 1997: 65).

La simpatia, una vez mas, no es una accién innata o mecanica,
semejante a un apetito natural, sino una propensiéon que precisa ser
ejercitada y que solo se hace presente en el contexto social. Por eso,
para que ocurra es esencial que exista entre el agente y el observador
algtin tipo de cercania: histérica, geogréfica afectiva, fisica, cultural,
de clase, etcétera.

III. DE LA ACCION SUFICIENTE A LA EXCELENTE

¢Cuéles son las fibras que tensan esta categoria? Como ya se ha
planteado, simpatizar, en el fondo, es una forma de concordar con
los comportamientos ajenos: “aprobar las pasiones de otro como
adecuadas a sus objetos es lo mismo que observar que nos identifi-
camos completamente con ellas; y no aprobarlas es lo mismo que
observar que no simpatizamos totalmente con ellas” (Smith, 1997:
62). La simpatia no es bondad, pero si es una practica que pro-
duce moralidad por fuera aquello que nuestro pensador entiende
como “artificios”: las leyes, la coaccién politica, la metafisica o la
religién. Para Smith, mas que un felos es un estimulo que hace
que cada cual se acomode a su sociedad de manera arménica. Por
eso, postula que el caricter disciplinario de la simpatia se va inter-
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nalizando desde los primeros pasos de la vida. Cada infante desea
ganarse el favor (e intenta evitar el enojo y menosprecio) de sus
camaradas. Por eso:

[Cada nifio] rapidamente comprende que s6lo puede lograrlo si modera
no sélo su enfado sino también todas sus demas pasiones hasta el nivel
que probablemente acepten sus amigos y comparfieros de juegos. Ingre-
sa asi en la gran escuela de la continencia, reflexiona sobre cémo ser
cada vez mas amo de si mismo, y empieza a ejercitar sobre sus propios
sentimientos una disciplina que en la practica de la vida mas prolonga-
da rara vez resulta suficiente para conducir hasta una perfeccion total
(Smith, 1997: 271).

La cita anterior es de gran relevancia, ya que, a demas de defi-
nir conclusivamente a la simpatia, hace referencia a la posicién de
Smith respecto de la excelencia. Mientras que la simpatia sirve, en
general, para una vida suficientemente adecuada a la sociedad, en
el caso de un individuo virtuoso esto opera de manera absoluta.
Aqui, la inspiracién no son ya los iguales, sino un horizonte de
imparcialidad total al que se comienza a tender en el momento en
el que uno puede separarse de sus afectos més cercanos y sus costum-
bres mas automatizadas. Las personas mas virtuosas no dirigen su
atencién solamente a sus amigos y vecinos, sino que tienden a imitar
a un modelo sentimental abstracto, es decir, “la idea de la exacta
propiedad y perfecciéon” (Smith, 1997: 441). El virtuoso “procura,
en todo lo que pueda, asimilar su propio caracter a ese arquetipo
de perfeccion. Pero lo que imita es la obra de un artista divino, que
nunca puede igualarse” (Smith, 1997: 442).

Entonces, mientras que en un primer momento el Unico pa-
trén de medida descripto por Smith son los sentimientos propios
y su imaginaria concordancia (o no) con los del agente (sin un
posible patrén objetivo para medir las acciones ajenas que quede
por fuera de los juicios imaginarios individuales de cada espectador),
a partir de la definicién de la simpatia comienza a construirse una
mediacién capaz de conciliar el &ambito personal con el social. Esta
mediacién es una especie de equilibrio entre las diferentes imagina-
ciones individuales, apta para alcanzar una suerte de intersubjeti-
vidad “objetiva”. Por lo tanto, si clasificiramos el comportamiento
humano a través de un arco simpatico que va desde las inclina-
ciones méas inmediatas hasta la virtud mas alta, dirfamos que ese
arco parte desde la mayor proximidad espacial, afectiva o incluso
histérica, pasa por las respuestas a la imaginacién (como forma
especular y niveladora de la armonia social) y acaba en la razén
como la instancia equitativa, equidistante y universal en otra de las
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figuras centrales de la Teoria de los sentimientos morales que es la
del espectador imparcial.

IV. IMAGEN, EXPERIENCIA, CONCEPTO

Mas all4d de la hoy mas trillada “mano invisible”® (que aparece por
primera vez recién en la segunda mitad de Los sentimientos mora-
les), el “espectador imparcial” es una categoria central para la inge-
nieria moral de Smith, expuesta como una especie de herramienta
contra el egoismo y la miopia individual que ayuda a que cada su-
jeto pueda formarse una imagen general, a la distancia apropiada
de cada cosa, que le sirva como modelo para la accién precisa y
recta. El espectador imparcial es un lugar al que es bueno tender
para poder cumplir con los propios deseos sin discordar con el ritmo
general de la sociedad.!®

Denominado “el semidiés que habita en el pecho”, “la concien-
cia” o “la razén”, entre otros epitetos, el espectador imparcial es
una suerte de espejo que permite a cada cual conocerse mas profun-
damente, pues nos coloca a la distancia justa de todos los demas;y
es solo a esa equidistancia que podemos medir nuestros propios acier-
tos y limitaciones de manera objetiva. La correccién o incorreccién
de nuestros actos se pone de manifiesto a través de la imagen que
forma el especta dor imparcial, reflejada en los rostros de quienes
nos rodean. De modo que este testigo imaginario opera intersub-
jetivamente entrelazando de forma organica a los miembros de la
sociedad, operando como mediador universal y como catalizador de
la natural busqueda del agrado ajeno.

El punto ctilmine de la simpatia se alcanza, entonces, con el es-
pectador imparcial, puesto que sus pareceres son siempre correctos.
Por eso, no debe sorprendernos que e ste semidiés sea también
una institucién social que es pensada por Smith como previa o
ajena a los vinculos politicos o estatales. Al contrario, es presentada
como una instancia intersubjetiva y social, pero no mediada por
la institucionalidad formal. Es una figura ética y estética, pero

9 La mano invisible ha sido objeto de inimeros debates e interpretaciones. Baste
para los objetivos de este escrito dejar de manifiesto su caracter siempre impersonal
(o, més bien, extrapersonal) y relativo a lo providencial (y, en ese sentido, siempre
econémico-administrativo y por eso extrapolitico). Asi, mientras que el espectador
imparcial es una figura prototipica y ejemplar para la accién, la mano invisible apa-
rece como misteriosa e inimitable (una presencia o voluntad a la que hay que acatar).
10 Podria afirmarse que el espectador imparcial es una especie de proto mo-
delo para las figuras

psicoaniticas del “ideal del yo” —una introyeccién simbdélica de la ley- y del “yo ideal”
-la fuente de una proyeccién imaginaria de lo bueno- (Freud, 1993).
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no directamente politica. Tal vez por eso, en oposicién al planteo
de su contemporianeo Jeremy Bentham (2013), en Adam Smith los
puntos de vista se reproducen en lugar de concentrarse. La mirada
es publicay siempre multiple; y el modo de organizarla es a través
de la abstraccién de la virtud y la imparcialidad que surgen de la
tensién permanente de lo complejo, pero nunca de su centralizacién
arquitecténica. Por eso hoy podria ser més conveniente recurrir a
Smith que a Bentham -y sobre todo si se trata del Bentham de Fou-
cault (2000)- para reflexionar sobre los vinculos humanos a partir
de formas de relacién mediadas por pantallas y avatares ligados en-
tre si por redes virtuales que parecerian tener bajo vigilancia toda
la extensién posible para la interaccién. Hoy Internet se nos pre-
senta como una entidad inabarcable pero omnipresente, dentro de
la cual cada individuo recorre un camino particular sin reparar lo
suficiente en que su arquitectura actual estd basada en la observacién
permanente de quienes la utilizan.

Tal vez por ese aspecto dindmico y multiplicador, o tal vez como
consecuencia de cierto relativismo cultural, en Smith —como ya se
insinu6 mas arriba— no hay nada similar al imperativo categérico
kantiano; no hay sintesis final. Smith no es universalista; es mucho
mas tenue, mas disperso y piensa més en términos de comunidad que
de humanidad. El espectador imparcial habita un tiempo y una geo-
grafia particulares y responde al cruce total de las imaginaciones de
los miembros de una sociedad acerca de sus propios sentimientos
proyectados en los demaés.

Antes de finalizar, es menester, entonces, volver a mencionar —
condensando lo ya expresado- las tres instancias que Smith conside-
ra a la hora de pensar en los sentimientos morales. En primer lugar,
el deseo innato de agradar y la repulsién por disgustar a los demas
hace que cada cual acttie del modo que se imagina que sera aceptado
y, viceversa, juzgue a los demds a partir de las impresiones mentales
sobre las reacciones de quien observa imaginando estar en el lugar
del agente. Este plano de la imagen es claro y primordial, pero in-
completo, pues necesita perfeccionarse constantemente a través de
la experiencia de la vida social. Hasta que uno no atraviesa ciertas
situaciones, sus capacidades para imaginarse cémo actuaria en
el lugar del otro no se pueden desarrollar. Hasta ahi, la simpatia
opera buscando una armonia suficiente como para la continuidad
de la comunidad. Sin embargo, no es sino en la instancia conceptual
en la que un ser virtuoso deja de tomar como modelo a sus con-
géneres y logra abstraerse hasta el punto de aspirar a compararse
con el espectador imparcial o con el mismisimo “arquitecto de la
naturaleza”.
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Experiencia, imagen y concepto forman, entonces, la sustancia
del comportamiento recto mas alla de cualquier intermediacién es-
tatal. Hay, como vemos, una apelacién a la autoregulaciéon que,
evidentemente, s6lo puede funcionar en espacios muy reducidos
de una sociedad en los cuales los individuos parecerian poder pre-
ocuparse por el mantenimiento de su propia libertad en contra de
los gobiernos politicos que son contemplados por Smith con cierta
desconfianza. Esto acabaria por ser uno de los principios del libera-
lismo, que en su desarrollo acab6 por denostar a la accién politica
en nombre de los intereses particulares.

V. UNA CUESTION DE ARMONIA

Para concluir, puede ser interesante traer a colacién un escrito tar-
dio de Smith en el que se aclara un punto muy importante respecto
de los vinculos entre sentimientos e iméagenes. El texto en cuestion
es un ensayo sobre las artes imitativas redactado en 1795, es decir,
casi cuarenta afios después de la primera edicién de los sentimien-
tos morales (aunque sélo cinco luego de la sexta y ultima, de 1790).
Este ensayo fue (junto con los escritos sobre la historia de la astro-
nomia) lo inico que Smith pidi6 explicitamente que fuese publicado
tras su muerte.

Si bien su tema central es mas bien técnico, hay una reflexién
acerca de la mimesis que aclara la idea de simpatia presentada en
los sentimientos morales. Como ya vimos, este nativo de Kirkcaldy
habia presentado a la simpatia como un acto casi instintivo, con-
secuencia de la natural busqueda de admiracién, mediado por la
experiencia. Pero también la define (desde el punto de vista del
agente) como una emulacién de aquello que es admirado, tanto en
relacién con los observadores méas préoximos, como de cara a un
ideal abstracto, imparcial y equidistante.

Por su parte, al pensar las “artes imitativas”, Smith clasifica a
las distintas disciplinas en relacién con sus posibilidades miméticas.
Al referirse a la musica, plantea que ésta posee un menor tenor
imitativo que el resto (sobre todo cuando no estd acompariada de
palabras) pero que, por ese motivo, tiene la especial caracteristica de
poder inducir estados sentimentales originales. El propio Smith lo
explica muy claramente:

No es, como en la musica vocal, en la pintura o en la danza (por simpatia
con la alegria, la sedacién, la melancolia o la angustia), que la misica
instrumental nos coloca suavemente en cada una de estas disposiciones:
ella misma se convierte en un objeto alegre, tranquilo o melancélico;y la
mente, naturalmente, asume el estado de 4nimo o la disposiciéon que en el
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momento corresponde al objeto que atrae su atencién. Lo que sea que sin-
tamos por la musica instrumental es un sentimiento original y no simpatia:
es nuestra propia alegria, sedacién o melancolia; no la disposicién reflejada
de otra persona. (Smith, 1869: 425).

La correlacién que realiza nuestro fil6sofo es la siguiente: existe
siempre una diferencia insalvable entre las imagenes y los sen-
timientos. La distancia que se encuentra entre el sentimiento
original de un agente y la simpatia de quien lo observa es com-
parable a la que hay entre un objeto original y su imitacién. Los
objetos originales son percibidos por los sentidos y generan sen-
timientos originales, mientras que la simpatia y la imitacién son
elementos que se vinculan con ellos sélo a través de la mediacién
de la imaginacién.

La simpatia, por lo tanto, no es una imitacién de lo que siente
otra persona, sino una imagen nueva generada en el interior de
un sujeto a raiz de la experiencia sensorial del sentimiento ajeno.
Es una respuesta a un impulso externo basada en lo que uno se
imagina que sentiria si estuviera en una situacién en la que no se
encuentra. La simpatia es una imagen original (no una imitacién)
que nos permite comprender o cobijar un sentimiento ajeno de
modo que tenga “la correspondencia suficiente para la armonia de
la sociedad” (Smith, 1997: 72).

Una sociedad en la que reinan la afinidad sentimental y la vir-
tud es para Smith una especie de concierto sinfénico en el que la
armonia se logra por medio de la generacién de imagenes de cada
quien en cada cual. Se podria llegar a inferir de aqui una apertu-
ra hacia la divisién del trabajo con el que comienza La rigqueza
de las naciones (Smith, 2014: 7-23), donde la armonia es también
pensada como un efecto general, ajeno a cada individuo tomado
desde su singularidad, que surge desde la sociedad mentada como
conjunto en permanente intercambio. Los sentimientos morales
ocupan, en esta sinfonia, el lugar de un lenguaje primordial sin
el cual la armonia social no es pensable para Smith. La simpatia
es el canal que une a la necesidad de agradar con las imédgenes
generadas a través de la experiencia. Es la imaginacién, y no los
sentimientos, lo que nos permite simpatizar. Desde ese punto de
vista, la vida moral no se sustenta en ninguna forma de la voluntad,
sino en la imaginacién, coronada, en el mejor de los casos, por la
virtud y la razén. En otros términos, la simpatia opera a través de
la imaginacién, generando escenas mentales que permiten la su-
ficiente proximidad con los demés, como para que quien observa
pueda estar a la vez afectado y separado del agente de manera si-
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multanea. Esa distancia es la que permite al espectador ser justo y
al agente regular sus expresiones y acciones en funcién del entorno
al que pertenece.

Podria afirmarse, entonces, que Smith es mas cercano a lo que
seria mas tarde su versiéon “liberal” en relacién con la autorre-
gulacién de los comportamientos que la de los mercados, puntos
que parecen imposibles de extrapolar tan rapidamente como algunas
interpretaciones han querido. En efecto, mientras que la naturaleza
humana tiende a la armonia (y, en ese sentido, se lee en Smith una
apelacién a una divinidad subyacente que desea tal forma armé-
nica) y deberia ser dejada a su propia adecuacion a través de la
simpatia, la economia de los Estados fue tratada por este pensador
—tanto en sus escritos (Smith, 2014: 400) como en sus practicas
(Borisonik, 2018: 57-61)- como un asunto que amerita ser mediado
por decisiones humanas, pues reconocia que los intereses particu-
lares, de no ser regulados, terminan por ser nocivos para el bien
general (Smith, 2014: 126).

Tomando en cuenta todo lo dicho hasta aqui, se puede también
afirmar que ni el espectador ni el agente juzgan con criterios abs-
tractos, sino tendencialmente “imparciales”. Esto implica que las
normas y regulaciones son sociales y situadas, pero no individua-
les, ni politicas (en su sentido estatal o institucional). Entonces, por
un lado, la conformacién del comportamiento individual presenta,
desde Smith, un caracter eminentemente social. Y por el otro lado,
tanto la simpatia como, suplementariamente, el espectador impar-
cial, se sitian en un campo intermedio entre lo subjetivo y lo politico,
que es el campo de la imaginacién.

Finalmente, y a partir de los elementos que se han presentado
en estas paginas, consideramos que una lectura atenta al entramado
teérico de Smith puede ayudarnos a comprender mas ampliamente
el rol de la imagen en la conformacién subjetiva y, por lo tanto, pue-
de ser de enorme utilidad para estos tiempos signados por un flujo
permanente de imégenes que han producido (o estan produciendo),
sin ninguna duda, un nuevo recorte subjetivo que hara falta seguir
investigando. Mientras tanto, cabe dejar abierto el siguiente inte-
rrogante: ¢serd posible (o en todo caso, como serd posible) alojar la
conexién simpatica en una época en la que la socializacién y la me-
diacién se dan fundamentalmente a través de dispositivos de poder
que se presentan como apoliticos (o anti politicos) y que escapan a
las formas clasicas de control social a través de nuevas instancias
que gestionan la vida en funcién de intereses corporativos y no de
la felicidad humana?
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NOTAS SOBRE DERECHO Y FAMILIA
EN LAS LECCIONES DE JURISPRUDENCIA
DE ADAM SMITH

El sistema del derecho y el campo judicial son el
vehiculo permanente de relaciones de dominacion,
de técnicas de sometimiento polimorfas

Foucault, 2006b:36

I
Durante el periodo 1752-1764, Adam Smith estuvo al frente de la
catedra de Filosofia Moral de la Universidad de Glasgow en Esco-
cia. Conforme al relato del catedratico John Millar,! recogido en
la introduccién de la edicién de Meek, Raphael y Stein (1982), el
curso del Profesor Smith estaba dividido en cuatro partes: Teologia
Natural,

Etica, Justicia y Conveniencia (expediency).? Los asuntos relativos
a las dos ultimas secciones del curso general, a la vez de servir como
sustento teérico de sus dos obras capitales,? constituian lo que él de-

1 Nos referimos al filésofo escocés (1735-1801) y catedratico de Derecho Civil quien
se desempeiio en la Universidad de Glasgow en la misma época que su colega.

2 Las traducciones del inglés al espafol que aparecen en el presente texto son de
produccién propia. El término en inglés expediency puede ser traducido como con-
veniencia u oportunidad o también como interés propio. En este caso, se eligi6 el
vocablo conveniencia dado que la seccién del curso en cuestion versa sobre “aquellas
regulaciones politicas que fueron fundadas, no sobre el principio de justicia sino el
de conveniencia (expediency)” (Millar en Smith, 1982: 10).

3 Nos referimos, respectivamente, a La teoria de los sentimientos morales publica-
da en 1759; y a Una investigacion sobre la naturaleza vy las causa de la riqueza de las
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nominaba jurisprudencia; esto es, “la teoria de las reglas por las cuales
los gobiernos civiles deben ser dirigidos” (p. 47) o, en otras palabras,
“la teoria de los principios generales del derecho y del gobierno” (p.
342, no resaltado en el original).

La jurisprudencia implicaba el abordaje de cuatro ramas diferen-
tes del derecho para el disefio de cada gobierno: la justicia, la policia,
los ingresos publicos vy el ejército. Las dltimas tres constituian lo que
él consideraba la conveniencia (expediency) y su objetivo era la opu-
lencia y defensa del Estado. Mientras que “la finalidad de la justicia es
proteger del perjuicio” (p. 342), es decir, garantizar la posesién segura
y pacifica de la propiedad de cada persona. La justicia, entonces, esta
integrada por tres tipos de derechos, explica el autor, los que tiene el
hombre por ser hombre —tanto reales como personales—, los que posee
como miembro de una familia y los que detenta como miembro de
una sociedad o comunidad.

A continuacion nos limitaremos a exponer y analizar los derechos
que posee el hombre como miembro de una familia. En cuanto al
abordaje del resto de los derechos protegidos por la justicia asi como
las lecciones referidas a la conveniencia —la policia, los ingresos pu-
blicos y el ejército- los mismos exceden el objetivo que nos hemos
propuesto realizar aqui.

II

En febrero de 1763, el profesor Smith, dedica seis clases de sus leccio-
nes de jurisprudencia‘ a la cuestién de las relaciones familiares. Estas
clases abordan asuntos como el origen de perpetuidad del matrimo-
nio y los deberes conyugales (clase del 7 de febrero);® la evolucién del
matrimonio y sus formas de disolucién (clase del 8 de febrero); los
tipos de matrimonios (clase del 10 de febrero); los matrimonios prohi-
bidos, la herencia e ilegitimidad de los hijos (clase del 11 de febrero):
la relacién entre padre e hijo (clase del 14 de febrero) y la relacion
entre patrén y sirviente (clase del 15 de febrero).

naciones de 1976. Nétese que para el afio 1759, Smith llevaba siete afios a cargo de
la catedra de Filosofia Moral.

4  Lecciones de Jurisprudencia recoge las anotaciones realizadas por los estu-
diantes respecto a las secciones Justicia y Conveniencia del curso general de Filo-
sofia Moral y que fueron dictadas entre diciembre de 1762 y 1764. Consta de dos
Reportes el del ano 1762-63 y el de 1766 que se cree fue dictado en 1764. Cfr. con
la Introduccion de la edicién del texto en cuestion elaborada por Meek et. Al. (1982)
sobre las autenticidad y finalidad de los Reportes de Jurisprudencia.

5 Esta clase aparece incompleta en el manuscrito del Reporte de 1762-63, razén
por la cual el Reporte de 1766 la complementa, ya que ambos Reportes siguen el
mismo lineamiento y desarrollo.
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Estas lecciones de jurisprudencia versan sobre los derechos, obli-
gaciones y perjuicios de los que pueden ser susceptibles los hombres
como miembros de una familia. Si bien el vocablo hombre (1an), o
su plural, parecen utilizarse con un sentido universal,® una lectura in-
tegral de las lecciones senala que, el sujeto principal de derecho es el
varén, padre de familia. En su persona se articulan y se derivan los de-
maés derechos y obligaciones del resto de los miembros de una familia.

Si bien la definicién de familia est4 ausente a lo largo de las cla-
ses, ésta queda implicitamente conceptualizada conforme a los dere-
chos, obligaciones y perjuicios que surgen de tres tipos de relaciones
consideradas familiares, “la relacién de marido y mujer, de padre e
hijo y de patrén y sirviente” (Smith, 1982:146). A lo largo de las lec-
ciones dedicadas a ello, estas relaciones son abordadas a partir de
tres criterios de analisis que el propio autor manifiesta: cuéles son las
formas en la que se originan; cudles los derechos, obligaciones y per-
juicios que se derivan de ellas; y cudles son las formas de disolucién
de esos vinculos.

El pensador escocés afirma que la relaciéon de marido y mujer es
la relacién fundante de la familia.” Esta afirmacién lo lleva a dedicar
una leccién entera a la explicacion sobre el origen de la perpetuidad
del matrimonio. Este origen perpetuo del lazo matrimonial tiene un
fundamento biolégico y natural. Tras sefialar que en todas las especies

6 En 1791, Olympe de Gouges (2014:33), denunciaba la omisién de los derechos
de las mujeres en la Declaracién de los Derechos del Hombre y el Ciudadano de 1789
en Francia. En su Declaracion de los Derechos de la Mujer y la Ciudadana pro-
clama en su Preambulo: “Madres, hijas, hermanas, representantes de la nacién,
exigen que se las constituyan en Asamblea nacional. Considerando que la ignoran-
cia, el olvido o el menosprecio de los derechos de la mujer son las tnicas causas
de los males publicos y de la corrupciéon de los gobiernos, han resuelto exponer
en una declaracién solemne, los derechos naturales, inalienables y sagrados de la
mujer a fin de que esta declaracién este constantemente presente en los miembros
del cuerpo social”. Esta igualacién de los derechos entre mujeres y hombres que
la autora reclama llegara formalmente en 1948 con la Declaracién Universal de Dere-
chos Humanos.

7 Respecto a los lazos que surgian de la sociedad conyugal, Durkheim (2008:137-
138) sostenia que las desemejanzas entre los sexos producian un verdadero senti-
miento de solidaridad. Asi, para ilustrar la nocién de funcién y resaltar los bene-
ficios de la divisi6én del trabajo sexual, afirmaba que: “Sin duda, la atraccién sexual
s6lo se hace sentir entre individuos de la misma especie, y el amor supone bastante
generalmente una cierta armonia de pensamientos y de sentimientos. No es menos
cierto que lo que da a esa inclinacién su caracter especifico y lo que produce su
particular energia no es la semejanza sino la desemejanza de las naturalezas que
une. Es porque el hombre y la mujer difieren entre si que se buscan con pasioén. [...]
es la division del trabajo sexual la que constituye la fuente de solidaridad conyugal.
Para profundizar sobre ello ver, especialmente, el Libro I, Cap. 1., punto II.
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rige una inclinacién de los sexos por el sexo contrario,® sostiene que al
quedar prefiada la hembra esa inclinacién cesa aunque persiste cierta
unién para garantizar la vida de la cria. El sostiene que lo mismo ocu-
rre en la especie humana, es decir, que esa inclinacién subsiste con el
fin de mantener y proveer a la subsistencia de la descendencia. Mas
aun, como la hembra (la mujer)® no puede sostener, mas alla de los
primeros tiempos, al nifio y menos aun si tiene varios hijos, requiere
asi de una ayuda adicional que justifica que la unién sea sostenida por
un largo periodo:

El afecto entre los sexos es, entonces, constante y no cesa en ninguna oca-
sién particular; y mientras los nifios, al menos algunos de ellos, requieran
de la asistencia de sus padres por mucho tiempo en sus vidas, este afecto y
amor entre ellos, que es el fundamento de su unién, generalmente, conti-
nua gran parte de sus vidas (Smith, 1982: 145).

Tanto la preservacion de la castidad de la mujer antes de contraer
matrimonio como el deber de fidelidad por parte de ella era la regla
fundamental que regia todos los derechos y obligaciones y castigos de
esta relacion fundamental.!® Si bien Smith anuncia que explicara los
deberes de ambas partes, ello nunca ocurre con respecto a los deberes
y obligaciones del marido. La violacién por parte de la mujer a esta
norma fundamental de castidad y fidelidad era la mayor de las ofensas
y ademads generaba las sospechas de que “nifios espurios pueden ser

8 Marianne Weber (2011) discute con esta idea naturalista respecto al impulso
sexual pues, sostiene que, justamente, lo que nos diferencia del mundo animal es
nuestra capacidad de desarrollar una dimensién

espiritual. Por tanto, para ella, el impulso sexual no es una necesidad natural. Ello
la ha llevado a afirmar que la maternidad no tiene nada de natural sino que es una
construccion cultural y espiritual.

9 La alusién a “la hembra (la mujer)” aparece de esta forma redactada en
las lecciones de Smith (1982:145). Aunque para ser justos con el autor y, como bien
sefialan los editores del texto en general, no se puede determinar si estamos frente a
aclaraciones del propio Smith realizadas en la clase o aclaraciones de quien realiz6 el
registro de la misma.

10 Foucault (2006a: 135) advierte que “es la situacién matrimonial de la mujer,
nunca la del hombre, la que permite definir una relacién como adulterio”. Mas atn,
insiste en que lo que se lesiona con ello es la autoridad del marido o del padre: “Cier-
to que todo hombre, sea el que fuere, casado o no, debe respetar a la mujer casada
(o a la joven que esté bajo la autoridad paterna), pero sélo porque depende de la
autoridad de otro, no es su propia posicion la que lo impide, sino la de la joven o
mujer a la que se aborda; su falta recae esencialmente contra el hombre que tiene au-
toridad sobre la mujer; por ello, sera castigado con menos fuerza, siendo ateniense, si
viola [....] que si seduce [....] El violador no se apodera mds que del cuerpo de la mujer;
el seductor, de la autoridad del marido” (no resaltado en el original).
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introducidos a la familia y venir a la sucesién en lugar de los nifios
legales” (1982: 376). Sin embargo, sostiene el escocés, mas que una
descendencia espuria, lo que el marido considera ofensivo es que la
mujer haya vulnerado el derecho de preferencia que ella le debe sobre
otras personas. Asi, afirma que

Cuando la infidelidad de la esposa se considera como una lesién al marido,
es necesario que las mujeres solteras sean sometidas a restricciones, para
que cuando se casen puedan estar acostumbradas a ellas. De ahi el origen
del castigo por fornicacién (p. 377).

La cuestién del divorcio surge como contracara de la indisolubilidad
del vinculo fundante entre marido y mujer. Al sefialar que el divorcio
no siempre fue un poder absoluto en manos, inicamente, del marido,
analiza este instituto desde la Antigiiedad clasica, particularmente,
romana y las diferentes modalidades que adopt6 hasta la actualidad
inglesa del siglo XVII. En la visién del autor, las posibilidades de diso-
lucién del vinculo por parte de los cényuges dependia por un lado, del
grado de riquezas existentes en la comunidad o la nacién y, por el otro,
del nivel de debilidad o fortaleza del gobierno.!! A su entender, cuanto
mas prospera era una nacién y mas fuerte era un gobierno, una mayor
posibilidad de disolucién del vinculo podia tener lugar. Asi, riqueza y
gobierno estaban estrechamente relacionados con el mantenimiento
odisolucién de los vinculos familiares.!? Esta es la idea que postula en
su Teoria de los sentimientos morales, cuando expresa que:

En paises de pastores y en todos aquellos donde la autoridad de la ley no es
suficiente por si sola para garantizar una total seguridad a cada miembro del
estado, todas las diferentes ramas de una misma familia viven cominmente
en vecindad. Su asociacion es a menudo necesaria para su defensa comun.
Todos ellos son, del mas al menos encumbrado, de alguna importancia unos
para otros. Su consenso fortalece su necesario vinculo; su disension siempre lo
debilita y puede destruirlo (1759: 401, no resaltado en el original).

11 Smith utiliza en forma indiferente las nociones de Estado, Nacién, Gobierno,
Comunidad. Ello muestra la falsa divisién entre lo ptblico y lo privado que, luego, se
impuso en la modernidad para estratificar los

roles en funcién del sexo. Recordemos que segin Pateman (1996) la divisién del
trabajo sexual relega a

las mujeres al espacio de lo doméstico entendido como sinénimo de lo privado vy,
por ende, carente de politica. M4s atn, esta divisién sexual del trabajo reafirma sim-
boélicamente la dominacién masculina Bourdieu (2013).

12 Para profundizar en la relacién riquezas y vinculos familiares ver el analisis sobre
el régimen de bienes en el matrimonio de Max Weber (2012) en el cap. III, punto 1 de
la segunda parte.
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En los inicios de la comunidad romana, la cantidad de riquezas que la
mujer'? podia aportar o no al futuro marido, le ofrecia a ella mayores po-
sibilidades de capitular o establecer un buen acuerdo con él. Por el con-
trario, cuando esas riquezas eran escasas, el poder de negociacién era, en
consecuencia, bajo y “la mujer estaba contenta de someterse al poder del
marido” (Smith, 1982: 146, no resaltado en el original). La debilidad inicial
del gobierno, siguiendo su razonamiento, fue la razén por la cual se forta-
leci6 a los padres de familia, ddndoles mayor poder sobre ésta,' es decir,

[...] para que exista algtin tipo de gobierno entre ellos [entre las personas
de la misma familia] fortalecieron la autoridad del padre de la familia, y le
otorgaron el poder de disponer de toda su familia como él creyera apropia-
do y considere incluso en los casos capitales. Esto significaba que el padre
poseia un poder sobre toda su familia, mujer, hijos, y esclavos, el cual no
era mucho menos que supremo. Por lo que el marido tenia el poder de
divorciarse, la mujer no lo tenfa (p.146).

De esta forma, Smith (1982) senialaba cémo en la comunidad romana
temprana,'® las mujeres eran un objeto de posesién por parte de los
varones. El matrimonio se establecia seguin tres formas:!¢ por ceremo-
nia religiosa; por un acto civil en el cual el hombre la compraba como
esclava; o por prescripcion, esto es, tras poseerla de manera continua-
da durante un afo y un dia, pasaba a ser de su propiedad. En ningtin
caso, las mujeres podian abandonar a sus maridos o separarse de ellos.

13 Notese que el anélisis que el autor plantea en sus clases sobre las riquezas en la
familia siempre tiene como eje central a la mujer. A razon de ello, Frederick Engels
explica que en la sociedad de pastores, el aumento de riquezas en cabeza de los
hombres comenz6 a darles mayor importancia en la familia. Esta fue la causa por
la cual se aboli6 el derecho materno, es decir, la herencia de los bienes por via ma-
terna dado que, los hijos no podian heredar al padre quien poseia mayores riquezas
en relacion a la madre. Asi, “la abolicién del derecho materno fue la gran derrota del
sexo femenino” (1982: 74).

14 En Ideologia Alemana, Karl Marx y Engels sefialan que: “[...] la distribucién des-
igual, es decir, la propiedad, que ya tiene su germen, su primera forma, en la fa-
milia, donde la mujer y los hijos son los esclavos del hombre. La esclavitud en
la familia, por supuesto muy ruda y latente, es la primera propiedad...” (2010:
64). Por su parte, Weber (2012: 303) denomina patriarcado a esta situacién de
autoridad paterna sobre la comunidad doméstica.

15 Sobre el matrimonio en la antigua Grecia, las relaciones sexuales y su relacién
con el placer ver el trabajo realizado por Michel Foucault (2006) en el Cap. III, pun-
to I de Historia de la sexualidad 2, el uso de los placeres y el cap. V de Historia de la
sexualidad 3: la inquietud de si (2005).

16 Estas tres formas de matrimonio es lo que Smith (1982) va a llamar, con el correr
de las clases, el viejo matrimonio para contraponerlo con la dotalia y las licencias para
el divorcio.
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II1

La situacién de poder y disposicién absoluta del marido sobre la mu-
jer va adoptando diferentes matices a lo largo de las épocas y socieda-
des. Como dijimos, en el entendimiento de Smith, el grado de poder
del marido sobre la mujer dependia o, mejor dicho, estaba asociado
al progreso econémico de la nacién. La riqueza de la nacién producia
herederas ricas como, a su entender, ocurria en todos los paises de
su época.l’

Para él, a causa de las herederas ricas se introdujo una nueva
forma de matrimonio en Roma, la intrumenta dotalia, es decir, un
contrato de matrimonio en el cual se especificaba la forma de admi-
nistracién de las riquezas de la mujer en manos de su marido. Como
el propio Smith indica, a partir de estos contratos matrimoniales,
progresivamente se fueron igualando los poderes entre marido y
mujer. Y se establecié hasta la época de Justiniano, la posibilidad
de anulacién, disolucién y divorcio del matrimonio por voluntad de
ambas partes o de una sola. Para consternacién de Smith, el nuevo
derecho romano no hacia mas que corromper la moral de la mujer,
en especial, entre las mujeres de las clases méas aventajadas:'®

Este permiso de divorcio produjo las peores consecuencias. Tendia clara-
mente a corromper la moral de las mujeres. Las esposas solian pasar por 4 0 5
maridos diferentes, lo cual tendia a darles una nocién muy vaga de castidad y
buen comportamiento. Y como esto era frecuentemente practicado por las
mujeres de las posiciones mas altas y de los mds notorios niveles en todo
el estado, la corrupciéon podria encontrarse sin oposicién (1982: 147, no
resaltado en el original).

De acuerdo al relato de Smith (1982), con el advenimiento del cris-
tianismo y la caida del Imperio Romano, en la Europa occidental,
a excepcién de los paises escandinavos, se eliminé la licencia para
divorciarse. El matrimonio libre y, por ende, el divorcio tal como se lo
conocia en el derecho romano, esto es, la ruptura del vinculo y la po-
sibilidad de volver a casarse con otra persona, habia dejado de existir
con el derecho canénico.”

17 Werner Sombart (2009) advierte que entre el 1600 y el 1800, en Inglaterra, tuvo
lugar un proceso de alianzas matrimoniales entre la nobleza feudal y la nueva y rica
burguesia.

18 Uno de los ejemplos notables que brinda el autor es el de Tulia, hija de Marco
Tulio Cicerén, quien se casé en tres ocasiones.

19 Sobre la cuestién del matrimonio indisoluble, el adulterio, la castidad y la
fornicacién en el derecho canénico medieval ver el exhaustivo trabajo de Brundage
(2003).
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A partir de esta nueva situacién, el matrimonio, solo admitia dos
formas de disolucién: la separacién y la anulacién.

La separacion implicaba el cese de la convivencia y hasta la di-
visién de los bienes pero mantenia intacto el vinculo vy, por lo tanto,
las personas separadas no podian volver a casarse. La separacion se
otorgaba sélo en dos casos: el adulterio de cualquiera de las partes o
cuando existia gran crueldad del marido, que era el caso mas comun.
El adulterio® de la mujer, considerado una grave falta al deber conyu-
gal y cuyo castigo otrora en poder del marido?' -quien incluso podia
darle muerte- pasa a manos de los clérigos tanto para su comproba-
cién como su castigo. La otra via era la anulacién del matrimonio. Su
declaracién disolvia el vinculo, operaba como si éste nunca hubiera
existido y permitia contraer nuevas nupcias con otra persona; se con-
cedia bajo dos casuales: por un impedimento de sangre y por esteri-
lidad y frigidez de una o ambas partes. Smith agrega que las leyes en
Inglaterra seguian, en ese entonces, al derecho canénico en muchos
de sus aspectos; aunque en lugar de la dispensa papal se requeria una
ley del Parlamento inglés.?? En suma, el matrimonio devino en un lazo
indisoluble. Otro de los cambios fundamentales que afectaron a la
relacién fundante entre marido y mujer fueron los nuevos requeri-
mientos para considerar valida o decente la unién matrimonial. Al ini-
cio del cristianismo, describe Smith (1982: 149), no era exigida a los
cényuges formalidad alguna para validar la unién, siendo suficiente el
consentimiento de ambos, en presencia o no de testigos y en cualquier
lugar de realizacién. En cambio, a partir del papado de Inocencio III
se exigi6 que estas declaraciones se realicen in facie ecclesiae, es decir,
en presencia de la Iglesia y con la proclamacién del lazo matrimonial
por parte los clérigos,? tal como se realizaba en la época del propio
autor y que él mismo senala.

20 Foucault (2005:71) en cap. III punto 1 sefiala como el matrimonio pasé de
la esfera privada a la publica, siendo la ley de adulteriis romana una prueba de ello
puesto que, el castigo ya no es aplicado por la autoridad familiar sino por la autori-
dad publica.

21 Mientras que como sefiala Smith (1982:148) la infidelidad del marido no era con-
siderada un adulterio.

22 En Argentina el matrimonio civil adopt6 lineamientos similares a los plan-
teados por el derecho canénico hasta el afio 1987, momento en el cual se promul-
g6 la Ley Nacional de Divorcio Vincular N° 23.515 (B.O. 12/06/1987) que permitia
disolver el vinculo y posibilitaba contraer nuevas nupcias.

23 Iogna-Prat (2016:42) afirma que “el estudio de los rituales de los siglos XII
XTI XII muestra cémo se pasan del matrimonio en la casa al rito realizado en dos
tiempos en la iglesia...” tal como se representa en el vitral de la catedral de Chartres
“Julian, el Hospitalario”, colocado entre 1215 y 1225, cf. cap. I, punto III.
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Asi, en su relato dulico, Smith explica que el divorcio en las “na-
ciones rudimentarias esta en poder del marido pero no de la mujer.
Los romanos luego lo extendieron a ambos por igual y finalmente
el clérigos lo quitaron para todos lo casos, salvo que el matrimonio
fuera nulo desde el comienzo” (1982: 151). Ello trae una consecuen-
cia capital, esto es que, con el derecho canénico, el marido no tiene
ya méas poder que la mujer para divorciarse. Tanto la anulacién del
matrimonio, como la separacién y la determinacién de la existencia
o no del adulterio quedaron en manos del clero. La autoridad para
disolver el vinculo, otrora en potestad del marido, fue apropiada por
la Iglesia cristiana.

Otro de los efectos que traia este matrimonio indisoluble fue que
“introdujo un gran cambio en el carédcter y la consideracién que se
tenia de la pasién del amor” (Smith, 1982: 150) pues, el vinculo podia
deshacerse en cualquier momento. A su entender, la eleccién de la
pareja o, como él lo llama, el “objeto de la pasién” paso de ser asunto
poco serio y hasta ridiculo a ser una cuestién de suma importancia
para la felicidad futura dado que, el vinculo se realizaba una vez en la
vida y para siempre. Sin embargo, para la inglesa Mary Wollstonecra-
ft (que vivié entre 1759 y 1797) esta relacién indisoluble entre marido
y mujer, no es méas que la ruina de la mujer y un destino ineludible
que no hace mas que convertirlas en objeto de deseo de los hombres.
El casamiento se convierte en la consecuencia inevitable frente a la
ausencia de una educacion que desarrolle sus capacidades en pos de
lograr su independencia econémica. En Vindicacion de los derechos
de la mujer, muy duramente sostiene que las mujeres “podrian perse-
guir profesiones de distintos tipos, si fueran educadas de una forma
mas metddica, lo que las podria salvar de la prostitucién comiin y
legal. Las mujeres no se casarian por un sustento...” (2005: 248, no
resaltado en el original).

v

Hemos visto hasta aqui la explicacién que brinda el pensador esco-
cés sobre el matrimonio desde la monogamia. En relacién a la po-
ligamia, Smith (1982: 151-157) la reconoce como una de las formas
que adopta el matrimonio en muchos paises de Asia y Africa pero se
manifiesta en contra de este tipo de uniones. Al menos tres son las
razones que brinda.

En primer lugar, sostiene que solo genera celos, envidia, ren-
cores y enemistades dentro de las mujeres que estan casadas con el
mismo hombre; poniéndolas en una situaciéon claramente perjudicial
para ellas que en la monogamia ya que, su dependencia del marido
es absoluta. Asimismo, la poligamia genera desigualdades en el trato
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hacia los hijos por parte del padre y también menoscaba la herencia
nobiliaria ante la dificultad de establecer un primogénito heredero.
Segundo, la poligamia es perjudicial para la poblacién de una nacién.
La existencia de los eunucos por un lado y, las practicas sexuales den-
tro de la poligamia por otro, y la gran cantidad de hombres que no
tenian esposas porque no podian mantenerlas tenia como resultado
un crecimiento poblacional diferencial entre los sexos. Es decir, na-
cian muchas més mujeres que varones siendo la proporcién 1 a 10, es
decir, diez mujeres cada un varén.

Sin embargo, la razén mas interesante que elabora sobre ello
y que esta vinculada con el poder absoluto del marido sobre la
mujer, los hijos y los eunucos es que “la poligamia tiene lugar
bajo gobiernos despéticos” (Smith, 1982: 380). Ello lo lleva a afir-
mar que la arbitrariedad del gobierno supone una autoridad fa-
miliar arbitraria:

Y como el gobierno es arbitrario, a los jefes de familia se les confia la au-
toridad més absoluta y arbitraria que pueda existir. Toda la familia estd a
su disposicién, tanto sus esposas como sus eunucos, ya que de otro modo
serfa imposible mantener el orden en el estado (p. 153).

Las diferentes situaciones matrimoniales originan, explica el es-
cocés, diferentes posturas respecto a la administracién de los
bienes de la mujer y la herencia en caso de muerte del marido o
de ella. Cabe reproducir, in extenso la descripcién que extracta
la cuestién:

Cuando se produce la poligamia, la esposa, estando en esclavitud absoluta,
no tiene ninguin interés en la propiedad del marido y sélo tiene derecho a
una pension alimenticia después de su muerte. Cuando el marido sélo tie-
ne el poder de divorciarse, la propiedad de la esposa se convierte en suya,
tanto como la suya propia. Cuando tienen el poder del divorcio en manos
de ambos, cualquier porcién que la esposa traiga estd asegurada y el ma-
rido no tiene mas que administrarla. Cuando muere, la esposa no tiene
mas parte de la propiedad del marido de lo que se acordé en el contrato.
Cuando el divorcio estda en manos del magistrado, el derecho del marido no
se extiende tanto como antes, sino que el de la esposa se extiende mas, ya
que ella es mas independiente de él [...]. Si una esposa tiene una propiedad
de la tierra, el marido recibe los alquileres que est4an a su absoluta disposi-
cion. Si la esposa muere y deja un hijo, el marido es el guardian natural de
éste, y tiene derecho a una cortesia de la renta vitalicia del patrimonio de
su esposa (Smith, 1982: 382).

El autor habia sefialado que, en la Inglaterra de mediados del siglo
XVIII, el régimen aplicable al matrimonio era muy similar al estable-
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cido por el derecho canénico. La mujer casada estaba en una posiciéon
de absoluta dependencia del marido? respecto a la disposicién de sus
bienes y los que él le proporcionaba. M4s atn, en los casos de separa-
cién, sus posibilidades de subsistencia se encontraban supeditadas a
la buena voluntad del marido:

En Inglaterra el marido puede disponer de todos los bienes muebles reales
durante su vida, pero si no los dispone durante su vida, van a la esposa,
no al heredero, a su muerte [...] Si la esposa muere primero todos los bie-
nes muebles reales y las deudas en bonos van a sus parientes....Tanto en
Escocia como en Inglaterra, ninguna fianza concedida por la esposa es vin-
culante para el marido a menos que se conceda para las necesidades de la
vida. A este respecto, se la considera como una sirvienta, pues si un sirvien-
te compra provisiones en su nombre, esta obligado a pagarlas. En Escocia,
el marido puede tener una orden de inhibicién para impedir que la esposa
contraiga deudas en su nombre. En Inglaterra, cualquier aviso verbal de
que no sera responsable de ellos es suficiente. Si se separan, ni siquiera estd
obligado a pagar lo que ella compra para su alimentacién”. (Smith, 1982:
382, no resaltado en el original).

Para finalizar con la cuestion matrimonial, Smith explica extendida-
mente las prohibiciones que rigen en Inglaterra respecto de las unio-
nes consanguineas por ser incestuosas.?® Las uniones entre ascenden-
tes y descendientes estan prohibidas al infinito y entre los colaterales
hasta el cuarto grado de consanguinidad. Las relaciones por afinidad
con el cristianismo también fueron prohibidas y, para el autor, tienen
mas una finalidad de poder de policia que de ser contrarios a la natu-
raleza y a la razén.

Por dltimo, Smith sefiala que “el principal efecto del matrimonio
es legitimar a los hijos y heredar a su padre” (1982: 165); la legitima-
cién de la filiacién les otorga a los hijos sangre heredable. Aquellos
hijos que son, entonces, ilegitimos o bastardos lo son porque nacie-

24 Al respecto, Theodor Adorno (2006:35) afirmaba que: “Un matrimonio acepta-
ble seria s6lo aquel en que ambos tuvieran su propia vida independiente sin nada
de aquella fusién producto de la comunidad de intereses determinada por factores
econdémicos, pero que asumieran libremente una responsabilidad reciproca”. Por su
parte, Marianne Weber (2011:107) agrega que: “..nada repugna més a nuestro
sentimiento sano e intenso de iniciativa propia que el tener que aspirar al matrimo-
nio como “sustento”, que el ver al hombre como “proveedor”.

25 Engels (1982) sefiala que los matrimonios por grupos sanguineos estaban regu-
lados por el derecho materno, es decir,frente a la imposibilidad de saber quien era el
padre, la tnica certeza de filiacién era la materna. No es de extrafiar, entonces, que
éstas uniones fueran prohibidas bajo la regulacién del derecho

paterno de filiacién y herencia.
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ron por fuera del matrimonio y no pueden heredarlo.?® En Inglaterra
y Escocia, a mediados del siglo XVIII, dado que los hijos bastardos
no podian heredar ni tampoco ser heredables o dejar testamento, sus
bienes volvian, entonces, a la comunidad y, por ende, el rey era con-
siderado como ultimus haeres. Esta incapacidad de heredar, es decir,
esta ilegitimidad es lo que mantiene la monogamia a entender del
escocés, a la vez que deviene en un freno para la introduccién de la
poligamia en cualquier pais. Mas aun, la tnica forma de legitimar a
los hijos nacidos en una relaciéon de concubinato era contraer ma-
trimonio a posteriori, salvo, que alguno de los concubinos estuviera
previamente casado.

A%

En los inicios la relaciéon entre padre e hijo era absoluta “tanto
con respecto a la libertad como a la propiedad [...] tenia la liber-
tad de elegir si criaria a sus hijos o no [...] lo que la ley prohibia
era matarlos inmediatamente, pero él podia exponerlos si queria”
(Smith, 1982: 385). Este poder, sefala el escocés tenia tres puntos
de ejercicio: el primero, el poder de vida y muerte sobre su hijo;
el segundo, el poder de venderlo; y el tercero, el de propiedad, es
decir, todo lo que adquiria el hijo le pertenecia al padre dado que,
los hijos eran incapaces de tener propiedad. La patria potestas?®” fue
perdiendo poder con el correr del tiempo, “en la misma medida
que el poder del marido sobre la esposa” (p. 169). Asi, por ejemplo,
la exposicién de los hijos por parte del padre fue prohibida con la
llegada del cristianismo.

A mediados del siglo XVII, en Inglaterra y Escocia, Smith explica
que la exposicién de los hijos es el equivalente al asesinato y es cas-
tigado por la ley como cualquier otro crimen. De todas maneras, el
padre posee un importante correctivo sobre la moral hijos. Este poder
de autoridad y correccion sobre los hijos, lleva al autor a sostener que
la educacién del padre es el rol natural que le asiste, por esta razén
Smith insiste en la educacién familiar en el hogar:

26 Marianne Weber (2011: 113) sostiene que el matrimonio legitimo fue resultado de
una batalla de poder entre las propias mujeres: “Fueron los intereses de la mujer,
y de su linaje, de que ella y sus hijos quedaran protegidos ante la tendencia po-
ligdmica del hombre, de que sus hijos tuvieran derechos hereditarios y no los hijos
“fuera” del vinculo matrimonial, por ejemplo, los hijos procreados de concubinato.
Este signific6, por lo tanto, una victoria de una parte de las mujeres [...] sobre otras
mujeres, cuyos hijos pasaron a considerarse como “ilegitimos”.

27 En el caso del derecho argentino la patria potestad dej6é de estar, inicamente,
en manos del padre y comenzé a estar compartida con la madre recién en 1985,
mediante la promulgacién de “Ley Nacional N° 23.264 (B.O. 23/10/1985).
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La educacién de los nifios en ilustres escuelas remotas [...] parece haber
dafiado fundamentalmente la moral familiar, y consiguientemente la fe-
licidad familiar, tanto en Francia como en Inglaterra. [...] Haga que les
resulte necesario ser nifios obedientes y hermanos y hermanas amables y
carifnosos: ediquelos usted en su propia casa [...] La educacién familiar es
la institucion de la naturaleza; la educacion publica, un artificio humano
(Smith, 1997: 400, no resaltado en el original).

En consecuencia, la relacién natural entre el padre y el hijo es mas
bien una relacién de autoridad en la cual el padre debe cuidar de la
moral de su hijo. Al mismo tiempo el hijo debe cuidar de su padre en
la vejez y en la enfermedad. Nétese que la educacién moral de los hijos
y su cuidado depende del padre. La situacién de la madre y su rol den-
tro de este esquema educativo no aparece en el relato brindado por
el pensador. Asimismo, se infiere que tanto la manutencién?® como la
educacion es una obligacion exclusiva del padre:

el padre esta obligado a mantener y alimentar a sus hijos [...]. Lo tnico
que diferencia al padre de otras relaciones es que es preferible a todas las
demas. Si su hijo durante su minoria cae heredero de cualquier parentesco
o le queda una fortuna, el padre se convierte en su tutor y gerente sin ser
nombrado [...]. El afecto natural que siente por sus hijos esta concebido
para que sea un lazo lo suficientemente fuerte como para que no tenga
ningun otro (Smith, 1982: 170-171).

En la relacién entre patrén y sirviente nada de todo lo antes dicho
respecto a los hijos era de aplicacién para los sirvientes. Smith ex-
plica que al no tener ninguin tipo de conexién ni relacién con nadie,
los sirvientes cafan en un estado de esclavitud.? El padre de familia
en su posicién de patrén respecto a ellos tiene un poder absoluto
diferente que el que tenia sobre la mujer y los hijos, el cual estaba
restringido a los casos criminales. Para con los sirvientes el poder
del patrén “era perfectamente arbitrario” (1982: 386), los castigos

28 Al respecto, en La riqueza de las naciones, sostiene el rol y la obligacién de ma-
rido proveedor que tiene el trabajador: “Un hombre ha de vivir siempre de su trabajo,
y su salario debe al menos ser capaz de mantenerlo. En la mayor parte de los casos
debe ser capaz de mas; sino le serd imposible mantener a su familia, y la raza de los
trabajadores se extinguiria pasada una generacién” (Smith, 1996:112-113).

29 En el texto original a partir de este punto, Smith comienza a caracterizar esta
relaciéon ya no entre patrén y sirviente sino entre amo y esclavo. A la cuestion de
la esclavitud le dedicara la dltima clase, la cual excede nuestro analisis. Sin embar-
g0, hacia el final retoma la relacién, ahora si, de patrén y sirviente, en la cual este
ultimo tiene libertad, un salario, entre otras cosas. Puede realizar actos juridicos
en nombre de su patrén y puede ser pasible de castigos correctivos moderados por
parte de su patrén.
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solian ser crueles y realizaban las peores tareas. Dado que el patrén
disponia de la libertad de su esclavo, este no podia tener propie-
dades y si las tenia o las adquiria, estas pasaban a manos de sus
amos. Ademads, si bien podian convivir con una mujer, no podian
casarse. Ni tampoco podian sostener una religién ni pertenecian a
pais alguno.

El pensador escocés sefiala que, a pesar de que Inglaterra y otras
parte de Europa Occidental existia la libertad, la mayor parte del
mundo vivia bajo condiciones de esclavitud hacia el 1760:

Podemos imaginar que la esclavitud esté casi extinguida porque no sabe-
mos nada de ella en esta parte del mundo, pero atn en la actualidad es
casi universal. Una pequena parte del oeste de Europa es la tnica parte del
globo que esta libre de ella, y no es nada en comparacién con los vastos
continentes donde todavia prevalece (p. 387).

Adam Smith entiende que la existencia de la esclavitud en una socie-
dad depende del grado de cultura y desarrollo que ésta tenga. En los
pueblos barbaros predomina la esclavitud porque veneran su libertad
y su opulencia. Asi, concluye que la “esclavitud es mas tolerada en una
sociedad barbara que en una sociedad civilizada” (1982: 388). Para el
pensador la esclavitud es una mala institucién incluso para los hom-
bres libres. Por ello resulta sumamente importante como él observa la
relacié n entre libertad y esclavitud en relacién a la renta y el trabajo.
Al comparar las ganancias que brinda el trabajo esclavo en relacién
con el trabajo libre, afirma que el trabajo libre genera mas rentas para
los hombres libres:

Un hombre libre que trabaja por dias trabajarda mucho mas en proporcién
que un esclavo en proporcion a los gastos necesarios para mantenerlo y
formarlo. En la antigua Italia, una finca administrada por esclavos, en el
pais mas fértil, cedia al amo sélo una sexta parte de los productos, mien-
tras que un terrateniente, incluso en nuestro pais estéril, recibe una tercera
parte y los inquilinos viven mucho mejor. Los esclavos cultivan sé6lo para
si mismos, el excedente va al amo, y por lo tanto son descuidados en el
cultivo de la tierra para el mejor beneficio. Un hombre libre se queda con
lo que sea que esté por encima de su renta y por lo tanto tiene un motivo
para la industria. Nuestras colonias serian mejor cultivadas por hombres
libres (p. 383).

VI

A largo de estas paginas hemos intentado analizar las anotaciones
sobre las lecciones de jurisprudencia realizadas por Adam Smith a
mediados del siglo XVIII. Recapitulando lo expuesto por el autor en
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sus clases, vimos que la jurisprudencia® era la teoria del gobierno
civil, siendo el derecho doméstico o el derecho que rige las relacio-
nes familiares una parte esencial de ese gobierno. En este sentido,
los vinculos familiares analizados, esto es, la relacion fundante entre
marido y mujer, entre el padre y el hijo y entre el patrén y el sirvien-
te, antes de estar regidos por el afecto se trataba, antes que nada, de
vinculos legales.

Este gobierno de la familia en manos del padre, que consistia
en administrar los bienes y la propiedad, controlar a sus miembros
y que era propio de las sociedades de soberania que describe Fou-
cault (2005), planteaba la pregunta acerca de cémo era posible go-
bernar el Estado de la misma que se lo hacia con una familia. Esta
pregunta que traia consigo la evidencia de un bloqueo del arte de
gobernar. El desbloqueo del arte de gobernar soberano trajo consi-
go el problema de la poblacién hacia el siglo XVIII. Ello significé
que la economia deja de ser un asunto del orden de lo familiar para
convertirse en un asunto que implicaba a la poblacién y a la esta-
distica. Donzelot (2008) llamara este movimiento de reforma que se
produce en la instituciéon familiar como el pasaje entre un gobierno de
las familias a un gobierno a través de las familias. Es decir, la familia
deja de ser un sujeto politico con capacidad de gestionar a sus miem-
bros, “hacer de ellos un medio para su politica [...] la familia ya no es
sujeto politico de su historia. Se convierte mas bien en objeto de una
politica” (p.10).

Vemos, entonces, que las lecciones de derecho doméstico de
Smith en Escocia e Inglaterra —pais epicentro de la sociedad capita-
lista- se inscriben en este desbloqueo del arte de gobernar. Muestran
de sobra cémo la familia, mejor dicho, el poder del padre de fami-
lia comienza a debilitarse frente a otros poderes. En primer lugar,
el avance del clero en los siglos XII y XIII y, luego, el avance de la
economia de mercado en el momento en el que ensefia Smith, lo cual
se ve muy con la aparicién de algunas formas de divorcio y con la
critica a las relaciones serviles y esclavas. Por dltimo, permiten com-
prender como la familia ademas de reproducir socialmente el orden
social (Bourdieu, 2001) también cambia sus formas de ejercicio de
poder en este momento transicional de los 6érdenes. El derecho como
buena técnica de ejercicio de ese poder no hace mas que mostrar esas
relaciones polimorfas, pero no por ello deja de perder su sus efectos
simbélicos y violentos.

30 Cf. con el andlisis de la jurisprudencia de Smith en Serra (2001).
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Carlos Andrés Martin

EL MITO DE LA PRODUCTIVIDAD

EL PRINCIPIO DE LA DIVISION
DEL TRABAJO EN CUESTION

ADAM SMITH ESTABLECE QUE LA DIVISION del trabajo (division
of labour) efectiia una mejora de la productividad. Al comienzo de La
Riqueza de las Naciones, analiza este principio y sus efectos sobre la
produccion en general. Desde su perspectiva, la divisién del trabajo
resulta més evidente en el taller que en la gran industria y, en este sen-
tido, se podria afirmar que resultan equivalentes. La produccién de un
alfiler sirve de ejemplo paradigmatico y especula que la maquinaria
deriva, probablemente, de la divisién del trabajo. El fundamento del
principio analizado por Adam Smith parte de una disyuntiva entre
dos modos de produccion:

Si todos ellos hubieran trabajado separadamente e independien-
temente, y sin haber sido ninguno de ellos educado para este oficio
particular, ciertamente cada uno de ellos no podria haber hecho vein-
te, quizas ni un alfiler al dia; esto es, ciertamente, ni las doscientas
cuarentava parte, quizés ni las cuatromil ochocientasava parte de lo
que ellos son actualmente capaces de realizar, a consecuencia de una
apropiada divisién y combinacién de sus diferentes operaciones.!

1 “if they had all wrought separately and independently, and without any of them
having been educated to this peculiar business, they certainly could not each of
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Este aumento de la productividad surge por la adecuada divi-
sién de tareas y enfrenta dos modos de produccién: la produccién
individual (casi artesanal, se podria decir) y la produccién masiva de
un producto. El problema ya fue planteado por Platén y Jenofonte
en la antigiiedad y varios estudios los establecen como sus inspira-
dores.? En este sentido, se presentard un breve recorrido sobre el
analisis y la argumentacién de Adam Smith en los primeros capi-
tulos de La Riqueza de las Naciones y posteriormente se analizara
comparativamente con las formulaciones de Platén en Repiiblica y
Jenonte en su Ciropedia.

I. LA DIVISION DEL TRABAJO EN ADAM SMITH

En primer lugar, conviene destacar que Adam Smith reproduce desde
el comienzo el mito de la escasez y el mito de la abundancia en correla-
cién con la distincién eurocéntrica entre naciones salvajes (posterior-
mente concebidas como pueblos primitivos) y naciones civilizadas. La
representacion de la vida salvaje responde a las constricciones de la
escasez natural del medio ambiente y su propio desarrollo social. Los
pueblos primitivos, precisamente, se conciben como primitivos por
el grado rudimentario de satisfaccién de sus necesidades basicas y se
han frecuentemente caracterizado por una economia de subsistencia.
Por otra parte, las sociedades europeas se conciben como modernas y
deben su bonanza a su caracter civilizado. Esta representacion neta-
mente ideolégica ha sido ampliamente impugnada desde la reflexién
antropolégica:

toda cultura es, en su relacién narcisista consigo misma, podriamos
decir, por definicién etnocentrista. Sin embargo, una diferencia consi-
derable separa al etnocentrismo occidental de su homélogo “primitivo”;
el salvaje de cualquier tribu americana o australiana estima a su cultura
superior a las demads, sin preocuparse por mantener un discurso cien-
tifico sobre ellas mientras que la etnologia pretende situarse de inme-
diato en la esfera de la universalidad, sin darse cuenta que en muchos
sentidos permanece sélidamente instalada en su particularidad, y que
su seudo discurso cientifico se degrada rapidamente en verdadera ideo-
logia (Clastres, 1978: 16).

them have made twenty, perhaps not one pin in a day; that is, certainly, not the two
hundred and fortieth, perhaps not the four thousand eight hundredth part of what
they are at present capable of performing, in consequence of a proper division
and combination of their different operations” (2001: 19). Las traducciones del
inglés y el griego son del autor.

2 Baste mencionar so6lo dos de ellos, Foley (1974: 220-242) y Lowry (2010: 183).
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De este modo, el mito de la abundancia utilizado para representar
a las naciones civilizadas y présperas contrasta fuertemente con la
historia econémica europea e incluso desconoce los principios regula-
tivos de las conductas econémicas en las diversas sociedades aludidas.
Estas sociedades denominadas primitivas han resultado, a partir del
analisis antropolégico, economias de la abundancia.® En este sentido,
afirma Clastres con cierta ironia, “nos parece mas bien que es al pro-
letariado europeo del siglo XIX, analfabeto y subalimentado, al que
seria necesario calificar de arcaico ” (1978: 14). Por lo tanto, resulta
necesario dejar sentado que

una vez que se ha asegurado la satisfaccion global de las necesidades
energéticas, nada podia incitar a las sociedades primitivas a querer pro-
ducir mas, es decir, a alienar su tiempo en un trabajo sin destino, cuando
ese tiempo esta disponible para el ocio, el juego, la guerra o la fiesta
(Clastres, 1978: 172).

Entre las ventajas de la civilizacién, como la concibe Adam Smith,
la divisién del trabajo otorga al conjunto social un incremento
del poder productivo del trabajo mismo. Esta capacidad reside
unicamente en el principio de divisién, ya que la propia naturaleza
del trabajo permite desarrollar de diversas maneras su operatoria y
la combinacién de operaciones puede distribuirse cooperativamen-
te entre varios operarios. Este incremento, fundamentalmente, se
debe a tres circunstancias:

Este gran incremento de la cantidad de trabajo que, a consecuencia de
la divisién del trabajo, el mismo ntimero de personas son capaces de
realizar, es debido a tres circunstancias diferentes; primero, al incre-
mento de destreza en cada trabajador particular; segundo, al ahorro
del tiempo que comunmente se pierde al pasar de un tipo de trabajo a
otro; y finalmente, a la invencién de un gran nimero de maquinas que
facilitan y abrevian trabajo, y permiten a un hombre a hacer el trabajo

de muchos.*

3 Al respecto, es sumamente recomendable la lectura del prélogo de Clastres a la
traduccién francesa de Stone Age Economics de Marshall Sahlins (1976).

4 “This great increase of the quantity of work which, in consequence of the division
of labour, the same number of people are capable of performing, is owing to three
different circumstances; first, to the increase of dexterity in every particular work-
man; secondly, to the saving of the time which is commonly lost in passing from
one species of work to another; and lastly, to the invention of a great number of
machines which facilitate and abridge labour, and enable one man to do the work of
many” (Smith 2001: 21-22).
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En cuanto a la destreza, la simplificacién operatoria del trabajo
implica, para Adam Smith, una especializaciéon del trabajador en-
tendida como el desarrollo de su habilidad para realizar la tarea. La
reiteraciéon de una tarea desarrolla en términos motrices una adap-
tacién a la tarea que redunda inevitablemente en el aumento de su
destreza. Claramente, puede interpretarse que el caracter repetitivo
de la tarea, no sé6lo automatiza su realizacién sino también quita es-
pontaneidad y reduce la motivacién de su cumplimiento. Pero Adam
Smith se guia, en este aspecto, por las exigencias empiricas de la in-
cipiente manufactura.

En cuanto al ahorro de tiempo, también un precepto practico y
una observacién empirica conducen su reflexién: el paso de una tarea
a otra, necesariamente, implica una transiciéon temporal y, si la tarea
cambia, esa transicion se amplia en términos de la adaptacion del
trabajador a una nueva disposicién. Esta circunstancia se encuentra
intimamente relacionada con la anterior y determina la ocasién pro-
picia para el desarrollo de la tercera.

En cuanto a la maquinaria, Adam Smith la imagina como el resul-
tado del ingenio aplicado por el trabajador a la resoluciéon de su tarea.
La divisién del trabajo permite al trabajador aplicar toda su atencién
a un unico y simple objetivo. De este modo, tarde o temprano descu-
brira métodos mas practicos de realizar su tarea y estos mecanismos
e ingenios derivaran en méquinas. El ejemplo de un joven, interesado
en ahorrar su propio trabajo, es presentado de la siguiente manera:

Uno de estos muchachos, que amaba jugar con sus camaradas,
observé que, al atar una cuerda desde la manija de la valvula que abria
esta comunicacion a otra parte de la maquina, la valvula debia abrir y
cerrar sin su asistencia, y le dejaba en libertad para divertirse con sus
comparieros de juego. Una de las més grandes mejoras que han sido
realizadas sobre esta maquina, desde que fuera inventada por primera
vez, fue de este modo el descubrimiento de un muchacho que buscaba
ahorrar su propio trabajo.?

Este aumento de la productividad brinda a cada trabajador un ex-
cedente de su produccién para intercambiar con otros. De este modo,
pensada por Adam Smith en abstracto y por fuera del régimen juridi-
co vigente, la divisién del trabajo enriquece a la sociedad toda:

5 “One of those boys, who loved to play with his companions, observed that, by
tying a string from the handle of the valve which opened this communication to
another part of the machine, the valve would open and shut without his assistance,
and leave him at liberty to divert himself with his playfellows. One of the greatest
improvements that has been made upon this machine, since it was first invented,
was in this manner the discovery of a boy who wanted to save his own labour”.
(Smith, 2001: 24-25).
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cada trabajador tiene una gran cantidad de su propio trabajo para dis-
poner mas alla de lo que él mismo tiene ocasién de hacer; y cada otro
trabajador estando exactamente en la misma situacién, se le permirte
intercambiar una gran cantidad de sus propios bienes por una gran can-
tidad, o, lo que resulta lo mismo, por el precio de una gran cantidad de
los suyos.®

Sin embargo, bajo esta linea argumentativa, resulta inconcebible que
los trabajadores dediquen su tiempo excedente al ocio o cualquier
otra actividad afin. Una sociedad estructurada por una economia de
la abundancia otorga a sus integrantes la libertad de disponer de sus
propios excentes. Pero este tipo de conducta se encuadra en la dimen-
sién anecdética vy, casi pueril, del joven retratado por Adam Smith.
Necesariamente, las relaciones sociales de una comunidad, estructu-
radas a partir del intercambio mercantil, adquieren una dindmica es-
pecifica para el sustento de las personas y Adam Smith forja el mito
de la productividad basado sobre un supuesto no declarado e, incluso,
no advertido:

El rasgo diferenciador de la economia organizada en forma de mercado es,
pues, la especial naturaleza de la interdependencia: toda subsistencia ma-
terial proviene de la venta de algo a través del mecanismo del mercado [...]
El énfasis se debe poner en que es la organizacién del mercado la que obli-
ga a los participantes a buscar una autoganancia material [...] la necesidad
de cada una de las unidades atomisticas de un sistema de intercambio de
mercado e impersonal de ganarse la subsistencia mediante la venta en el
mercado (Dalton, 1976: 181).

En este sentido, el joven de la anécdota s6lo puede sacrificar el exce-
dente de su tiempo al juego, ya que su tiempo laboral esta supeditado
a la satisfaccion de sus necesidades a través del mercado, entendidas
como la venta de su fuerza de trabajo para obtener productos de sub-
sistencia. Asimismo, Adam Smith afirma que la divisién del trabajo no
surje de la sabiduria humana sino que es la consecuencia necesaria de
la propensién natural humana al intercambio. En términos antropo-
légicos, esta propension aparece exclusivamente en los seres humanos
y pareceria consencuencia necesaria de la razén y el lenguaje. Aunque
se le otorge un caracter técnico, no resulta accesario e histéricamente
constituido sino resultado de la naturaleza humana.

6 “Every workman has a great quantity of his own work to dispose of beyond
what he himself has occasion for; and every other workman being exactly in the
same situation, he is enabled to exchange a great quantity of his own goods for a
great quantity, or, what comes to the same thing, for the price of a great quantity of
theirs”. (2001: 25-26).
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Obviamente, Adam Smith centra su especulacién antropolégica
sobre el intercambio y no sobre la cooperacion, existente también en
las restantes especies animales. En este mismo sentido, Adam Smith
reconoce que el hombre requiere la ayuda constante de sus congéne-
res, a diferencia de las restantes criaturas vivientes. Este principio de
la necesidad congénita puede descubrirse en las conceptualizaciones
de Platén y Aristételes y contrasta con las sociedades de la abunda-
cia retratadas por los antropélogos. Por otra parte, establece que esta
propensién humana al intercambio reposa sobre el interés (self-love)
del resto. El célebre ejemplo dicta: “no es a partir de la benevolencia
del carnicero, el cervecero, o el panadero que nosotros procuramos
nuestra cena, sino a partir de su consideracién a su propio interés”.”
La férmula es bastante oscilante e imprecisa y no presenta mas que
una hipétesis especulativa sobre la naturaleza humana.

El intercambio en todas sus formas (trueque, compra, contratos,
etc.) le permite al hombre, segtin Adam Smith, proveerse de todos los
bienes necesarios y esta disposicién natural originé la divisién del tra-
bajo. La especulacion se ilustra con una tribu de cazadores o pastores
donde uno de sus miembros provee con mayor eficiencia los arcos y
flechas para el resto y

descubre al fin que puede de esta manera obtener mas ganado y venado
que si él mismo fuera al campo a atraparlos. A partir de consideracién a su
propio interés, por lo tanto, la produccién de arcos y flechas llega a ser su
principal negocio, y él resulta una suerte de armero.3

De este modo, Adam Smith otorga a este proceso de divisién de tareas
un aspecto iluminador, ya que entre los intercambios y la produccién
la persona descubre por si misma en su propia y exclusiva y dedica-
cién el desarrollo de su oficio. Esta certeza de poder intercambiar el
excedente lo predispone para una profesion especifica: cada uno en
la disposicién de su propia tarea puede perfeccionar por medio del
talento o el genio cualquier oficio.’

Por ultimo, cabe destacar que en el capitulo tercero de La Rigueza
de las Naciones, Adam Smith afirma que la extension de la divisién
del trabajo estad limitada por la extensién del mercado. Asi como la

7 “It is not from the benevolence of the butcher, the brewer, or the baker that we
expect our dinner, but from their regard to their own interest”. (Smith, 2001: 30).

8 “He finds at last that he can in this manner get more cattle and venison than if
he himself went to the field to catch them. From a regard to his own interest, there-
fore, the making of bows and arrows grows to be his chief business, and he becomes
a sort of armourer” (2001: 31).

9 Mas adelante, se presenta su divergencia con el pensamiento platénico.
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propensién natural al intercambio conlleva la divisién del trabajo, la
magnitud de ese intercambio en términos de mercado determina la
especializacién de la divisién del trabajo. Esta conceptualizacién se
retrotrae, en los mismo términos, a la descripciéon de Jenofonte en la
Ciropedia. Adam Smith afirma que “hay algunos tipos de industria,
incluso de la mas baja clase, que no pueden ser llevados a cabo en
ninguna parte sino en una gran ciudad”.'® Asimismo, desarolla una ex-
tensa descripcion de la divisién del trabajo en su dimensién geogréfica
acorde a la concentracién poblacional.

I1. LA DIVISION DEL TRABAJO EN LA ANTIGUEDAD

Se reconoce generalmente que tanto Platén como Jenofonte dedicaron
algunas reflexiones a la division del trabajo. Las diferentes perspecti-
vas tedricas brindan interpretaciones dispares y contrarias sobre el
alcance de sus respectivas afirmaciones. La reflexién platénica aborda
teéricamente los diversos modos de organizacién de la produccion.
Primero, analiza la alternativa entre un trabajador dedicado exclusi-
vamente a la produccién especifica de su profesién para compartirla
con el resto mediante el intercambio y uno dedicado a todos los oficios
requeridos para su exclusivo mantenimiento y, luego, concluye que
resultara mas facil (rhdion, Rep. 370a6) la primera alternativa, ya que
“cada uno de nosotros no es muy semejante al otro sino, al diferir la
naturaleza, distinto en la actividad del trabajo ajeno”.!' Basicamente,
se sostiene, bajo el supuesto de la diferencia natural entre personas,
que la capacidad de produccién de las mismas difiere en tanto difiere
su naturaleza. Por este motivo, si el trabajador ocupa su tiempo con-
venientemente, es decir, sin distribuir su esfuerzo en diversos oficios,
producird mejor y mas facilmente, ya que se dedica al trabajo para el
cual es naturalmente mas apto. El pasaje recién citado no es una ex-
cepcion y el mismo se propone explicar el fundamento de la divisién
del trabajo. Remarcar este punto resulta necesario, porque algunos
estudios relevantes han minimizado o, directamente, soslayado este
pasaje y sus connotaciones. Resulta llamativo, por ejemplo, que Aus-
tin y Vidal-Naquet (1986: 160-2) mencionen solamente el paso de la
ciudad sana a la enferma (372e-373d) expuesto en Repiiblica 11, como
efecto de una sociedad dedicada a los consumos superfluos, y omiten
rotundamente la divisién del trabajo. Evidentemente, la linea inter-

10 “There are some sorts of industry, even of the lowest kind, which can be carried
on nowhere but in a great town” (2001: 35).

11 “hemon phtetai hécastos ou panu hémoios hekastoi, alla diaphéron tén phisin,
allos ep’dllou érgou préksei” (Rep. 370a8-b2).
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pretativa impuesta por Finley'? ha sido un obstdculo habitual para
comprender los matices de la problematica. En este sentido, Schofield
(1999) considera que el argumento de Platén esta gobernado por el
principio de especializacion de los oficios. Esto significa que se incluye
tanto el logro de la mejor calidad como la adopciéon de los medios més
eficientes de produccion y, de este modo, no habria una clara identifi-
cacién de la categoria de divisién del trabajo. Este anélisis presupone
una interpretacion ortodoxa del desarrollo del capitalismo a partir de
la divisién del trabajo como modo de incrementar la productividad.
Sin embargo, una interpretaciéon adecuada del pasaje exige abstraer
los conceptos econémicos del contexto moderno y redefinirlos a partir
del texto platénico, estableciendo su propia conceptualizacién.

En el pasaje, algunos conceptos, como kairds aplicado a la obra o
trabajo (érgou kairén, Rep. 370b8), complican la comprension del con-
cepto de produccion; pero el enunciado final del principio de divisién
del trabajo despeja los prejuicios modernos: “Todas y cada una de las
cosas resulta mas, mejor y més facil, cuando uno solo produce una
sola cosa segun su naturaleza y en el momento oportuno, acarreando
la disponibilidad de los otros”.!* Mientras los adjetivos kdllion y rhdion
apuntan al mejoramiento de la calidad y del modo de produccién, el
adjetivo pleio indica el incremento cuantitativo de la produccién.!* No
se puede establecer si Platén se propuso enunciar el principio de la di-
vision del trabajo, pero su percepcion del fenémeno lo llevé a recono-
cer especificamente esa dimensién organizativa. Algunos aspectos de
su formulacién responden al principio teérico de la divisién del traba-
jo y otros a la concepcién estrictamente platénica. En su conceptua-
lizacién, la division del trabajo resulta una divisién social del trabajo,
ya que el trabajo de uno se complementa con la disponibilidad del

12 El caracter sesgado del posicionamiento de Finley ha resultado determinante
para la orientacion de los estudios modernos de historia econémica y un obstaculo
para el andlisis de los origenes de la reflexién econémica en la historia de la filosofia.
Su concepcién econémica, su método de analisis, su visién de la economia antigua
como una totalidad, no han permitido identificar los aspectos y variables estricta-
mente econémicas. Como resultado, las investigaciones desarrolladas bajo el
auspicio de esta acotada perspectiva niegan estrictamente la existencia de la eco-
nomia antigua y, en consecuencia, la reflexiéon sobre esta misma dimensién en la
antigiiedad. Sin embargo, los aportes de la antropologia econémica, especialmente
a partir de la definicién de Polanyi (2009) de “economia sustantiva”, permitieron
avanzar en este campo.

13 “pleio te hékasta gignetai kai kallion kai rhaion, hétan hels heén kata phusin kai
en kairéi, scholén ton allon 4dgon, prattei” (Rep. 370c3-5).

14 Podria ensayarse, sin mayores dificultades, una identificacién entre estos tres
términos vy las tres circunstancias establecidas por Adam Smith para analizar el
incremento de la productividad como efecto de la divisién del trabajo.
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resto de los ciudadanos para producir los bienes de los cuales el otro
carece. Precisamente esta division conlleva la disponibilidad (scholén)
del resto para producir mas (pleio), mejor (kdllion) y mas facil (rhdion)
y constituye, segin Platén, el principio sobre el cual se organiza el
intercambio en la sociedad. De este modo, las consecuencias de este
modo de organizacién imponen también una divisién técnica del tra-
bajo, porque cada productor especializado es mas competente para su
trabajo que el resto y, segin Platén, cada uno debera conservar, dentro
de la sociedad, ese lugar asignado técnicamente para satisfacer las
necesidades sociales de la produccién. Finalmente, cabe destacar que
Platén funda la demoninada ciudad verdadera (Rep. 11, 372e6) a partir
de la divisién del trabajo y los intercambios econémicos.

La disyuntiva propuesta por Platén al analizar los diferentes mo-
dos de produccién podria generar confusién si se interpreta el pasaje
de acuerdo al principio moderno de la productividad. La alternativa
entre un trabajador dedicado por completo a la producién de todas las
actividades necesarias y un trabajador dedicado a una tnica actividad
introduce, en el ejemplo platénico, una proporcién exacta: cuatro tra-
bajadores produciran mejor en su propio oficio que un trabajador dedi-
cado a cuatro oficios diferentes. Esta simetria, propia de la concepcién
platénica, excluiria un excedente de produccién en los términos mo-
dernos de la productividad manufacturera. Dentro de los limites de la
argumentacion platénica y del contexto cultural griego, resulta innece-
sario identificar o declarar explicitamente que el tiempo ahorrado cons-
titituye un tiempo disponible y libre para la persona y su ocio: scholé.
En este sentido, el texto mismo aclara que el producto no aguarda a la
disponibilidad (scholé, al tiempo libre) del productor (Rep. 370b10-11).
Por lo tanto, este excendente no se identifica con el principio de la pro-
ductividad porque no funciona aqui el mito de la productividad.

Por otra parte, cabe destacar que en la formulacién platénica la
diferencia natural entre personas permite desarrollar en cada uno su
propia aptitud para un oficio determinado. Sin embargo, esta con-
cepcién antropoldgica es claramente abolida por Adam Smith cuando
afirma que

la diferencia de talentos naturales en diferentes hombres es, en realidad,
mucho menos de lo que somos concientes; y el genio muy diferente que
parece distinguir a hombres de diferentes profesiones, cuando crecieron
hasta la madurez, no es en la mayoria de las ocasiones tanto la causa como
el efecto de la divisién del trabajo.!”

15 “The difference of natural talents in different men is, in reality, much less than we
are aware of; and the very different genius which appears to distinguish men of
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Esta diferenciacién entre talentos constituye un obstaculo epis-
temolégico para la comprensién de la divisién técnica del trabajo.
En primer lugar, muchos analisis modernos se apoyan sobre el de-
sarrollo manufacturero y enfocan la organizacién de la produccién
desde la perspectiva de la acumulacion capitalista, incluso eludiendo
las restricciones estructurales del mercado y los condicionantes his-
téricos impuestos por la disputa con los gremios. De este modo, la
divisién del trabajo es concebida como una organizacién jerarquica
impuesta y abre una brecha entre quienes ejecutan el trabajo y quie-
nes lo ordenan, dando surgimiento a la divisién clasica entre trabajo
material e inmaterial:

lo que pierden los obreros parciales se concentra, enfrentado a ellos, en
el capital. Es un producto de la divisién manufacturera del trabajo el que
las potencias intelectuales del proceso material de la produccién se les
contrapongan como propiedad ajena y poder que los domina. Este proceso
de escision comienza con la cooperacién simple, en la que el capitalista,
frente a los obreros inividuales, representa la unidad y la voluntad del
cuerpo social de trabajo. Se desarrolla en la manufactura, la cual mutila
al trabajador haciendo de él un obrero parcial. Se consuma en la gran
industria, que separa del trabajo a la ciencia, como potencia productiva
auténoma, y la compele a servir al capital (Marx, 2008: 440, resaltado en
el original).

Sin embargo, esta conceptualizacién no sélo omite el régimen juridico
de la propiedad privada, como advierte Proudhon, sino también la re-
lacion entre saber y poder de cada una de las partes: obrero y patrén.
En términos juridicos, el empresario compra solamente una parte de
la fuerza laboral desarrollada en el trabajo colectivo y se apropia de
su totalidad. El régimen asalariado impone, a través del mercado, una
relacién contractual individualizada, pero usufructia la fuerza resul-
tante de la combinacién de todas esas individualidades. Obviamente,
la conceptualizacion de la productividad enunciada por Adam Smith
no identifica esta fuerza colectiva, identificada por Proudhon y Marx.
Sin embargo, todos ellos conciben de manera diferente el exceden-
te producido por la cooperacién. Por su parte, Adam Smith —ya fue
mencionado— entiende que este excedente se distribuye correlativa-
mente con la divisién del trabajo y cada trabajador obtendra su propio
excedente para intercambiar con otros trabajadores y asi satisfacer
sus necesidades. Este razomiento excluye el régimen juridico del tra-
bajo asalariado y no permite identificar su apropiacién por parte del

different professions, when grown up to maturity, is not upon many occasions so
much the cause as the effect of the division of labour” (2001: 32).
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empresario. En el caso de Marx, éste legitima esta apropiacién cuan-
do analiza la forma de la cooperacién:

Todo trabajo directamente social o colectivo, efectuado en gran escala, re-
quiere en mayor o menor medida una direccién que medie la armonia de
las actividades individuales y ejecute aquellas funciones generales deriva-
das del movimiento del cuerpo productivo total, por oposicién al movi-
miento de sus érganos separados. Un solista de violin se dirige a si mismo;
una orquesta necesita un director. Esta funcién directiva, vigilante y me-
diadora se convierte en funcién del capital no bien el trabajo que le esta
sometido se vuelve cooperativo (2008: 402).

Asimismo, Marx introduce la metafora militar para representar esta
relacién de cooperacién como la existente en el ejercito entre oficiales
y suboficiales (2008: 403-404) y varios pasajes introducen esta misma
falacia de la jerarquia.'® Por ejemplo,

entiende que la cooperacion entre los trabajadores asalariados es un efecto
del capital que los contrata (2008: 403) y llega al extremo de afirmar que
los asalariados no pueden cooperar sin que el mismo capital, el mismo capi-
talista, los emplee simultaneamente, esto es, adquiera a un mismo tiempo
sus fuerzas de trabajo. De ahi que el valor total de estas fuerzas de trabajo
—o sea la suma de los salarios correspondientes a los obreros por el dia, la
semana, etc.— deba estar reunido en el bolsillo del capitalista antes de que
las fuerzas de trabajo mismas lo estén en el proceso de produccién (2008:
401, resaltado en el original).

Claramente, Marx desconoce que son los obreros quienes adelantan
su fuerza de trabajo, ya que no obtienen su salario hasta finalizada la
ejecucién de su jornada.!” De este modo, Marx termina concluyendo
que la cooperacion capitalista es una necesidad histérica y la divisiéon
del trabajo se ajusta a determinadas leyes técnicas de la produccién.
Naturalmente, su enfoque encubre, entre otras, la arbitrariedad del
régimen capitalista, como lo descubre Proudhon:

El capitalista, se dice, ha pagado los jornales a sus obreros. Para hablar con
exactitud, habia que decir que el capitalista habia pagado tantos jornales
como obreros ha empleado diariamente, lo cual no es lo mismo. Porque

16 El caracter practicamente universal de la organizacién jerarquica en las socie-
dades modernas impide imaginar otras formas de organizacién, como afirma Cas-
toriadis. Asimismo, la optimizacién de la produccién a partir de la organizacién
jerarquica constituye una falacia, ya que la autogestion al interior de la fabrica y de
la empresa resulta mas productiva. Ver Castoriadis (2006).

17 Incluso se podria agregar que se les paga con dinero, es decir, un medio diferido
de caracter crediticio y fiducidiario.
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esa fuerza inmensa que resulta de la convergencia y de la simultaneidad de
los esfuerzos de los trabajadores no la ha pagado [...] Aislad a los trabaja-
dores, separadlos uno de otro, y es posible que el jornal de cada uno exceda
del valor de su produccién individual; pero no es esto de lo que se trata.
El esfuerzo de mil hombres actuando durante veinte dias se ha pagado
igual que el de uno solo durante cincuenta y cinco afos; pero este esfuerzo
de mil ha hecho en veinte dias lo que el esfuerzo de uno solo, durante un
millén de siglos, no lograria hacer. ¢Es equitativo el trato? Hay que insistir
en la negativa una vez mas. Cuando habéis pagado todas las fuerzas indivi-
duales, dejais de pagar la fuerza colectiva; por consiguiente, siempre existe
un derecho de propiedad colectiva que no habéis adquirido y que disfrutais
injustamente (Proudhon, 2005: 101-103).

Por otra parte, la divisién del trabajo también fue abordada por Je-
nofonte, quien seria, segiin Lowry (2010), un precursor del principio
de partes reemplazables (postulado por Eli Whitney) y habria identi-
ficado la eficiencia cuantitativa mediante la especializacién. También
afirma que “Adam Smith aparentemente se basé en este pasaje de la
Ciropedia de Jenofonte para su principio de que la especializacién esta
limitada por la extensién del mercado” (2010: 183). El aludido pasaje
de la Ciropedia describe la preparacién de la comida en el palacio del
rey persa al modo de produccién de las grandes ciudades:

Igual que los restantes oficios se ejecutan de manera diferente en las gran-
des ciudades, segtin este modo también los alimentos en lo del rey se ela-
boran de manera muy diferente. Pues en las pequetias ciudades las mismas
personas hacen una cama, una puerta, un arado, una mesa, y muchas ve-
ces es ella misma quien también construye casas, y se contenta si también
consigue suficientes clientes como para mantenerse. Por consiguiente, es
imposible que un hombre al hacer muchos oficios haga todo bien. Pero
en las grandes ciudades a causa de que muchos necesitan de cada cosa
también es suficiente un solo oficio para mantener a cada uno; y muchas
veces ni siquiera uno completo; sino uno hace los calzados masculinos y
otro los femeninos.

Y hay incluso donde uno se mantiene solamente cosiendo calzados, otro
cortando, otro recortando solamente lengiietas y otro incluso no haciendo
ninguna de estas cosas sino uniéndolas. Por consiguiente, es necesario que
éste que se dedica a un trabajo pequenisimo esté absolutamente obligado

a hacerlo también mejor.'®

18 “hésper gar kai hai allai téchnai diapherdntos en tais megalais pélesin ekseir-
gasménai eisi, kata ton autdn trépon kai ta para basilei sita polu diapheréntos
ekpepoénetai. en meén gar tais mikrais pélesin hoio autoi poiotsi klinen, thuran,
arotron, trapezan, pollakis d’ho autos hottos kai oikomet, kai agapai én kai houto
hikanotuis autdn tréphein ergodétas lambénei- addnaton oun polla texnémenon
anthropon pénta kalos poiein. en dé tais megélais pélesi dia to pollous hekastou
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Es importante destacar en este cuadro que la denominada espe-
cializacién del trabajo esta limitada por la extensién del mercado,
ya que las ciudades pequenas no desarrollan semejante proceso
de produccién, segtin Jenofonte. Asimismo, la ocasién descripta,
la elaboracién de la comida en el palacio real, no debe desviar la
atencién del principio general observado en las grandes ciudadas.
En este sentido, resultan constitutivos el soporte de la estructura
de mercado en la divisién del trabajo y las correspondientes cons-
tricciones de la oferta y la demanda. No sélo el intercambio, como
apuntaba Adam Smith, conforma el proceso de divisién, sino tam-
bién el grado de especificidad de los oficios ofrecidos y demanda-
dos. Un listado de las ocupaciones laborales de la Atenas clasica
muestra una amplia especializacién en su economia, contrastando
la visién primitivista de una economia de la autosuficiencia. Al res-
pecto, Harris (2001 :70) establece una distincién entre la especia-
lizacién horizontal y la especializacién vertical. La especializacién
horizontal responde a la diversidad de bienes y servicios, mientras
que la especializacién vertical obedece a los diversos niveles re-
queridos para la producciéon de un producto tinico. En el caso de
la produccién de calzados, descripta por Jenofonte, aparece esta
especializacion vertical. Harris afirma en general que “el bajo nivel
de especializacion vertical era obviamente el resultado de la ru-
dimentaria tecnologia del mundo antiguo” (2001 :80). Sin embar-
go, esta conceptualizacién elude la dimensién de la productividad,
planteada por Adam Smith,!? y desconoce la relacién entre divisiéon
y extension del mercado.

En algunos aspectos, el analisis platénico resulta andlogo al de
Jenofone, porque la divisién del trabajo impone una mejora sustan-
tiva del modo de produccién cooperativo. La produccién individual
y diversificada resulta mejor que la division social del trabajo. En
ambas descripciones se menciona la estructura del mercado: en
el caso de Platén, el intercambio es constitutivo de las relaciones

deisthai arkei kai mia hekastoi téchne eis to tréphesthai- pollakis dé oud’héle mia-
all’ hupodémata poiel ho meén andreia, ho dé gunaikeia- ésti dé éntha kai hupo-
démata ho meén neurorraphén moénon tréphetai, oh dé schizon, oh dé chiténas
moénon suntémnon, ho dé ge touton oudén poidn alla suntitheis tatita. anagke otin
ton en brachutatoi diatribonta érgoi totiton kai arista d¢ enagkasthai totito poiein”
(Ciropedia 8.2.5.2-8.2.6.1).

19 Al respecto, Marx sera concluyente afirmando que los autores de la antigiiedad
“se atenian exclusivamente a la calidad y al valor de uso. [...] No se dedica una sola
silaba al valor de cambio, al abaratamiento de las mercancias” (2008: 444-445, resal-
tado en el original). Sin embargo, la distincién entre valor de uso y valor de cambio
resulta impropia para el analisis del pensamiento griego antiguo. Ver Martin (2014).
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sociales, porque la necesidad mutua mantienen unida a la comu-
nidad; y en el caso de Jenofonte, la extensién del mercado impone
la division del trabajo. En ambas formulaciones, muchos necesitan
las mismas cosas y un solo trabajador puede dedicarse especifica-
mente a producirlas e intercambiarlas por otras. Por lo tanto, el
principio de divisién implica el mejoramiento de la produccién.
Sin embargo, nada indica en los términos de sus respectivas ar-
gumentaciones que el mejoramiento sea destinado al aumento
cuantitativo. En este sentido, el argumentum ex silentio es parti-
cularmente inapropiado para fundamentar un analisis histérico:
en primer lugar, que no se mencione explicitamente el incremento
cuantitativo, no significa que no existiese o no fuese ocasionalmen-
te observado; en segundo lugar, el contexto cultural griego, més
bien, restrigia cualquier manifestacié n de conductas lucrativas,
como establece enfaticamente la distincién aristotélica con la cre-
matistica comercial.

En conclusién, el mito de la productividad puede definirse como
una representaciéon de la organizacién del trabajo despojada de la
imposicién de la jerarquia entre trabajo intelectual y trabajo mate-
ria, ya que omite la relacién entre saber y poder existente entre el
obrero y el patrén. Precisamente, la divisién del trabajo concebida
desde el mito de la productividad no representa el proceso de coo-
peracién, propio de la dimensién productiva de cualquier trabajo
coletivo o social. De este modo, el mito de la productividad disimula
la expropiacién del saber obrero y su confiscacién por parte de la
direcciéon de la empresa. Ambas apropiaciones son las condiciones
fundamentales para la divisién del trabajo, como la conciben los
autores modernos. De ahi que el mito de la productividad encubra
la imposicién jerarquica de la organizacién de la produccién y la
apropiacion de un excedente que, de otra menera, no constituiria ri-
queza sino ocio, disponibilidad y libertad. Histéricamente, el obrero
de oficio present6 un obstaculo para la acumulacion del capital: “el
‘oficio’ constituird de manera sistemaética y general —durante todo
el siglo XIX— la piedra angular sobre la cual serd construida la
organizacién obrera, su capacidad de resistencia, su fuerza” (Co-
riat, 2000: 13). En todo caso, la divisién del trabajo en el mundo
capitalista representa, mas que la forma general de organizacién
del trabajo, la disputa contra la forma organizada y combativa de
los obreros profesionales y sus sindicatos de oficios. De este modo,
la transformacion estructural del modo de produccién organizado
por el principio de la productividad es el resultado de una imposi-
cién violenta exterior al trabajador: trabajar mas para satisfacer los
requerimientos de la jerarquia.
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CERRANDO LA BRECHA

3;HACIA UNA GENEALOGIA
DE LA DIVISION DEL TRABAJO?!

INTRODUCCION

En el presente trabajo pretendemos avanzar sobre el analisis de la
concepcién smithiana de la division del trabajo a partir de la compa-
racién de la misma con dos tratados de filosofia practica medieval: el
tratado Sobre la Ciudad Ideal o Sobre el estado de Al- Farabi (870-950)
y el Defensor de la paz de Marsilio de Padua (1275-1342).

En su clasico trabajo Historia del andlisis econémico, publicada
en forma pdstuma originalmente en 1954, el economista austriaco,
Joseph Schumpeter (1958), plante6 que si bien no podia evitar la con-
viccién de que los hombres que elaboraban la politica bizantina ha-
yan tenido que filosofar sobre las problematicas de orden econémico,
no hay registro de dicho pensamiento, y que en lo concerniente a su
tematica (el pensamiento econémico) “podemos dar tranquilamente
un salto por encima de 500 afios, hasta la época de Toméas de Aquino”

1 Este texto es resultado de los encuentros de lectura que se han llevado a cabo por
el grupo de trabajo en el marco de los Proyectos de Investigacién ‘Politica, ética y
economia; Adam Smith como interlocutor del liberalismo’ con reconocimiento insti-
tucional del IIGG-UBA; y ‘Legados y ausencias: Adam Smith entre la economia y la
politica’ Proyecto de investigacién y Desarrollo Tecnolégico/Social de la UNTDF.
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(p. 112). Esos 500 afios que Schumpeter pretende saltar son la gran
brecha (Great Gap).

La brecha construida por Schumpeter en ese trabajo, afortunada-
mente comenzo a ser rebatida con un interesante trabajo de Hamid
Hosseini (1998), que buscaba demostrar las raices persas del concepto
de division del trabajo en Smith. Este trabajo, junto con otro de Gha-
zanfar (2000), que busca establecer la vinculacién entre Al-Ghazali
(Algazel) y Tomas de Aquino, buscaban aportar argumentos en contra
de la tesis schumpeteriana del Great Gap.

Mas recientemente, el economista chino Guang-Zhen Sun (2015)
ha retomado estas tesis contrarias al Great Gap schumpeteriano en
sus trabajos historiograficos del concepto de division del trabajo (Sun
and Canlorbem, 2015), haciendo foco principalmente en la presencia
de consideraciones econémicas —especialmente referidas a la division
del trabajo—- en fil6sofos islamicos, y su influencia en el mundo occi-
dental a través del pensamiento escolastico, principalmente Alberto
Magno y Tomas de Aquino.

Si es posible establecer una evolucién en los trabajos desde el
primer articulo de Foley (1974; 1975) y Mc Nulty (1975) a los trabajos
de Sun, pasando por los de Hosseimi, podria hacerse a partir de la
busqueda de precisar el itinerario intelectual de las conceptualizacio-
nes de la division del trabajo. Ahora bien, esta evolucién analitica dista
mucho de poder asumirse como un trabajo de corte genealdgico. Los
postulados mas bien buscan resaltar similitudes entre las posiciones
tedricas, y en el mejor de los casos presentar hipdtesis de pasaje, se
presentan los extremos, puntos de partida y de llegada, pero no el iti-
nerario intelectual ni genealégico de las categorias presentadas.

Si la hipétesis de trabajo de Ghazanfar como de Sun es la exis-
tencia de una influencia teérica de autores arabes en los postulados
smithianos, a través de autores escolasticos, deberiamos encontrar en
estos ultimos, al menos, coincidencias doctrinales, como primer esta-
dio analitico previo al desarrollo del estudio de su genealogia.

De este modo, en el presente trabajo buscaremos establecer un
punto de partida, sustentado en el analisis hermenéutico de algunos
pasajes claves de los dos tratados medievales, intentando establecer
similitudes y diferencias entre estos dos autores, y hacer una presen-
tacién comparativa de los mismos con los postulados smithianos. Nos
proponemos, entonces, establecer algunos puntos concretos en co-
mun que nos permitan comenzar a acercarnos a una serie de antece-
dentes al entramado conceptual bajomedieval en el que comienzan a
darse aproximaciones tedricas a problematicas propias del desarrollo
econdémico de los procesos proto-capitalistas, especialmente entre los
siglos XIII y XIV; al tiempo que nos permite comenzar a establecer un
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posible marco analitico a partir del cual establecer un punto de refe-
rencia concreto al momento de evaluar las posibles hipdtesis de pasaje.

I

Thomas Candell era un reconocido editor londinense que tenia su ne-
gocio ubicado en el nimero 141 de la calle Strand, junto a William
Stahan en el afio 1776 publicarian la primera edicién de An Inquiry
into the Nature and Causes of the Wealth of Nations.

El presente apartado buscara describir cémo Adam Smith, en di-
cha obra, presenta la divisién del trabajo. Es importante resaltar la
relevancia que tiene el concepto de trabajo en la obra en cuestiéon: es
precisamente en el concepto de trabajo que Smith hace descansar la
respuesta a la pregunta que presenta en el titulo de la obra, dejandolo
en claro desde la primera linea de la introduccién, y luego comienza
dedicandole los tres capitulos iniciales del Libro Primero a la divisiéon
del trabajo, al principio que la determina, y a los limites de la misma.

Joseph Schumpeter (1958) ha resaltado que el libro I es “la parte
mas antigua del edificio” y que, por ello “es la parte mas acabada”
dado que Smith habia trabajado ampliamente las tematicas durante
sus cursos. Asimismo, resalta un rasgo que segun él no habia reci-
bido la atencién que se merecia hasta ese momento: “nadie ha dado
tanta importancia a la divisién del trabajo, ni antes ni después de A.
Smit h” (p. 229).

Ernesto Screpanti y Stefano Zamagni (1997) han descrito la exis-
tencia de “dos almas” en el texto smithiano, dos componentes distintos
de su teoria econémica, que han llamado el componente macroecond-
mico y el componente microecondmico, y detallaron a los ntcleos de
los mismos en la teoria del excedente, por un lado, y en el equilibrio
competitivo individualista por el otro.

Al componente macroeconémico, que es el que nos interesa par-
ticularmente, lo entienden como “un intento de adaptar el analisis de
Quesnay a una economia no estacionaria” (p. 74), lo que tendria im-
plicancias sobre los agentes econémicos y su forma de organizacion,
asi como en la propia definicién de trabajo como productivo o impro-
ductivo. Este tiltimo punto es justamente una de las causales directas
del aumento de la produccién descripta en la introduccioén, a través de
la diferenciacién entre aquellos “que estdn empleados en un trabajo
atil” y los que no (Smith, 2008: 27).2

2 Eric Roll (1994) ha visto en este pasaje la caracterizaciéon que el escoses hace
de la “riqueza”, término que comparte con sus predecesores ingleses, que lo lleva a
centrarse en el aspecto social de la misma, mas que en el técnico (p. 143).
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El aumento y progreso de la capacidad productiva Smith la des-
cribe en el capitulo I como efecto de la divisién del trabajo (Smith,
2008: 33). Ahora bien, Adam Smith deja bien claro en el segundo ca-
pitulo, que “esta divisién del trabajo, de la que se derivan tantos be-
neficios, no es el efecto de ninguna sabiduria humana, que provea y
procure la riqueza general que dicha divisién ocasiona”. Antes bien,
Smith la entiende como “la consecuencia necesaria [...] de una cierta
propension de la naturaleza humana [...] la propensién a trocar, per-
mutar y cambiar una cosa por otra” (Smith, 2008: 44).

Esta propensién es propia y exclusiva de la naturaleza humana ya
que es algo que no comparte con ningiin otro animal, y se justifica en
que el hombre es el tnico con capacidad de llevar a cabo un contra-
to: un intercambio honesto y deliberado (Smith, 2008:45). Estos tratos
tienen a su vez como fundamento y garantia de reciprocidad la mutua
necesidad. Smith en este punto retoma los postulados de su Teoria so-
bre los sentimientos morales y plantea que el mecanismo que permite
los intercambios es el interés propio:

la certeza de poder intercambiar el excedente del producto del propio tra-
bajo con aquellas partes del producto del trabajo de otros hombres que le
resultan necesarias, estimula a cada hombre a dedicarse a una ocupacién
particular, y a cultivar y perfeccionar todo el talento o las dotes que pueda
tener para ese quehacer particular (Smith, 2008: 47).

A continuacién refuerza lo que ya se deja entrever en estas lineas,
los talentos naturales son despreciables, y por lo general el talento
responde a la especializacion (Smith 2008: 47). La clave del arco es
la disposicién a trocar, que permite que los hombres no se dediquen
simultdneamente a todas las actividades que necesitan para vivir,
esto habria impedido la especializacién producto de la divisién en-
tre las ocupaciones.

En el tercer capitulo Smith encuentra la contracara a la disposi-
cién a trocar, y ésta queda determinada por la extensién del mercado.
Esto se debe segtin Smith al hecho de que a menor extensién del mer-
cado, el trabajador tendra menores posibilidades de intercambiar los
excedentes de su trabajo (Smith, 2008: 49).3

3 Roll (1994) acusaria a Smith de confundir causa y efecto a través de la
naturalizaciéon de las caracteristicas de la sociedad de su época, ya que no hay ne-
cesidad légica de que la division del trabajo requiera la existencia del intercambio
privado de bienes. Esta critica es similar a la critica polanyiana realizada a partir
de la falacia econémica entendida como la anacrénica uniformizacion del analisis de
la vida econémica del hombre bajo los parametros mercantiles del siglo XIX (Polanyi,
2009).
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De esta manera la relacién causal se puede describir mediante el

siguiente esquema:

— — Progreso de
Disposicion Division » la capacidad
a trocar i del trabajo productiva
Extension
del
mercado

Elaboracion propia a partir de Smith, 2008: 45.

II

Erwin Rosenthal (1967) en la introduccién de su ya clasico trabajo
sobre el pensamiento politico en el islam medieval ha destacado que el
punto de partida para el estudio de la filosofia politica de los filésofos
musulmanes ha de ser el islam (p. 22). Esto quiere decir que su posi-
cién metafisica se encuentra condicionada por la Sharia islamica, de
modo que en lo que hace a la recepcion de los textos griegos, los fil6so-
fos musulmanes buscaran una armonizacion de su ley profética con el
nomos griego, en una relacién segin la cual la supremacia siempre es-
tara del lado de la ley revelada del islam, siendo asi la filosofia politica
una rama de la filosofia general (pp. 22-23). Rosenthal deja en claro la
inexistencia en el islam de la distincién entre el ambito tempora 1l y el
espiritual, siendo ambos comprendidos bajo la autoridad de la Sharia,
constituyendo a la politica en parte de “la escena de la religién como
vida en esta tierra”, donde el Estado (Jalifa o Imama) es comprendido
bajo una unidad temporal y espiritual (pp. 25-26).

En el caso de Al-Farabi, nacido en el actual Turkmenistan, y es-
pecialmente en su libro sobre el Estado ideal o Al-madina al-fadila,
esta indistincién entre los &mbitos temporal y espiritual se vera en su
estructuracién y ordenamiento interno, el cual comenzara con una
importante impronta metafisico-teolégica, dedicando los primeros 25
capitulos a una larga exposicién acerca el Uno-Dios, una cosmogonia,
y una exposicion de las ciencias filoséficas, dedicando los udltimos 9
capitulos a asuntos politicos (Rosenthal, 1967: 139). En cuanto a los
tratados filoséficos que influyen el pensamiento alfarabiano, y parti-
cularmente el tratado en cuestién Al-medina al fadila, Rosenthal des-
tacan en el ambito metafisico el Timeo y la pseudo-aristotélica Teolo-
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gia, este ultimo de ascendencia procleana; en cuanto al &mbito de la
filosofia practica se destacan Repuiblica y Etica Nicomagquea (p. 139).

Acercandonos a la problematica que nos convoca, lo que nos
parece particularmente relevante es el hecho de que segiin Ro-
senthal, la razén por la cual Al-Farabi comprende la necesidad de
la existencia de un ordenamiento politico, o sea, un estado, radica
en el conjunto de necesidades de los hombres, que no pueden ser
satisfechas en soledad. Y lo que es atn mas importante, no sola-
mente no pueden ser satisfechas en soledad, sino que no pueden
ser satisfechas por cualquier tipo de agrupamiento humano, sino
que existiran dos tipos de estos tltimos: por un lado, existiran las
comunidades completas o perfectas, que serdan aquellas que permi-
tan satisfacer dichas necesidades; mientras que, por otro, estaran
las comunidades imperfectas, que seran aquellas que no alcancen
a dicho fin. De este modo, podemos observar que la diferenciacion
alfarabiana entre comunidades perfectas e imperfectas tendra como
caracteristica central el tamafio de las mismas, siendo la Madina la
unidad politica de menor tamafio en la cual el hombre puede alcan-
zar la felicidad (Rosenthal, 1967: 140-141).

No queremos ingresar a las discusiones relativas a la evolucién
del pensamiento alfarabiano, ni especular sobre la posibilidad de al-
canzar una sintesis de su pensamiento trabajando en forma conjunta
con sus otros dos textos de mayor importancia politica (el Libro del
gobierno politico o K. al-siyasat al-madaniyya, y su Libro sobre el logro
de la felicidad o el K. tashil al-shada). Lo que nos resulta importante
es determinar un primer esquema del pensamiento alfarabiano, para
luego realizar un anélisis hermenéutico del tratado Al-madina al-fa-
dila, especificamente en lo referido a su visién de la organizacién del
estado ideal en lo relativo a la divisién de las actividades necesarias
para cubrir las necesidades del hombre.

Rosenthal (1967) destaca el valor de la educacién, caracteristi-
ca de ascendencia platénica, como camino en el plano terrenal a la
virtud que permita alcanzar la felicidad. A un tiempo, destaca que Al-
Farabi utiliza las distinciones platénicas y aristotélicas respecto de las
disposiciones naturales en lo relativo al ordenamiento politico y las
funciones naturalmente asignadas a cada uno de los miembros del es-
tado. Pero resalta el hecho de que la sintesis alfarabiana debe ser com-
prendida teniendo en cuenta que el pensador musulmén se encuentra
con un estado islamico ya existente y funcional, lo que permeara su
obra, haciendo que el gobernante de su Madina fadila sea compren-
dido atendiendo a una sintesis compleja de las exigencias griegas y
musulmanas (pp. 142-143). “Al-Farabi, tanto por ser discipulo de Pla-
tén y de Aristételes, como por ser ciudadano del califato Abbasi, sabia
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que el Estado ideal era de muy dificil realizaciéon” (p. 147), esto no lo
convertia en mera hipétesis o suposicion, pero si le da una impronta
marcadamente idealista y prescriptiva.

Por ultimo, antes de comenzar con el analisis hermenéutico de
los pasajes que creemos de mayor relevancia, es importante para la
investigacién que estamos planteando, la distincién que sefiala Ro-
senthal entre los pocos elegidos para los cargos politicos de preemi-
nencia y la masa (Rosenthal, 1967: 144). Esa distincién, que pivotea
sobre el importante rol de la educacion, que tiene por detras también
un esquema metafisico y gnoseolégico complejo, nos puede dar una
clave respecto de la naturalidad o no de las caracteristicas propias de
quienes ocupen cada érgano de la estructura politica. Comencemos
con la presentacién teérica alfarabiana en el Madina fadila. En el
Capitulo XXIII Al-Farabi definira la felicidad como la ultima per-
feccidn, la cual permite al alma llegar al modo de ser més perfecto
posible subsistiendo sin necesidad de materia,* y que dicha felicidad
solamente podra ser alcanzada mediante actos voluntarios, tanto
corpéreos como espirituales caracterizamos como acciones honestas
(al-af’al al-jamfla), las cuales provienen de las virtudes como héabitos
y disposiciones interiores. Como dira Vallat (2011) la Ciudad Virtuo-
sa serd, entre otras, la que genera las condiciones pedagégicas para
que el Intelecto Agente acttie sobre las mentes de la gente y los lleve
a liberarse de la materia. Alli, el rol del filésofo se vuelve imprescin-
dible, en tanto transmite el plan del Intelecto Agente a través de una
educacién apropiada (p. 5). De alli que la cualidad de sabio sea la
primera condicién del gobernante, tanto como para que sin ella, el
estado se arruine®. Es particularmente importante comprender que,
como sefiala Vallat, la sistematicidad natural del pensamiento alfa-
rabiano descansa en el vinculo establecido entre su definicién fisi-
ca de la naturaleza humana, la definicién metafisica de la felicidad
como fin tltimo, y la politica como el principal medio para alcanzar

4 “Con la posesion de los primeros inteligibles posee el hombre tan solo una per-
feccién primitiva. Tan s6lo esos inteligibles lo capacitaran para llegar a su dltima
perfeccion. En ésta consiste su felicidad, la cual se reduce a que el alma humana
llegue a un modo de ser tan perfecto que ya para subsistir no necesite de la mate-
ria, sino que llega a ser de la reunién de los seres exentos de cuerpos y de la reunién
de las substancias separadas de materia, que perpetuamente perseverarin en ese es-
tado, si bien siempre quedaran inferiores al entendimiento agente” (Al-Farabi, 1995:
71-72, no resaltado en el original).

5 “Si llegase un tiempo en que el gobernante no estuviese dotado de sabiduria,
aunque cumpliesen en él todas las deméas condiciones, entonces el Estado Modelo
estaria sin rey, el jefe que ocupase el mando de ese Estado no seria rey y el Estado
vendria a arruinarse. Si no se hallase un sabio en que apoyarse, no tardaria mucho
tiempo sin arruinarse todo” (Al-Farabi, 1955: 84-85).
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dicho fin, el jefe de estado, mediante su sabiduria y a través de la
educacioén, hace que sus miembros alcancen la misma a través de las
acciones virtuosas. Ahora, si bien la propuesta alfarabiana pareceria
orientarse puramente desde una perspectiva prescriptiva metafisica,
el anélisis de las razones para justificar la necesidad de la existencia
de las sociedades presentadas en el capitulo XXVI, nos permitira en-
contrar ciertos bemoles teéricos que hacen precisamente a la teméti-
ca que nos incumbe. Al-Farabi comienza dando una justificacién de
la necesidad del hombre de vivir en comunidad. Dicha justificacién
radica en que para “alcanzar la mas alta perfeccion, tiene necesidad
de tantisimas cosas que es imposible que viviendo aisladamente se
ocupe de todas” (Al-Farabi, 1995: 82). Y no sélo eso, sino que el otro
verbo que utiliza aparte de “alcanzar” es “subsistir” (Al-Farabi, 1995:
82). De este modo, las condiciones y la naturaleza humana configu-
ran un hombre que no puede bastarse a si mismo, por la cantidad de
necesidades que tiene para alcanzar su felicidad, que como vimos es
la finalidad dltima metafisica; a la vez que, para subsistir. Ahonde-
mos en esto.

En primer lugar, a continuacién del pasaje antes citado, Al-Farabi
nos dice que el hombre no podra obtener su perfeccién a no ser que
forme sociedades en las cuales los miembros se ayuden mutuamente
para alcanzar lo necesario para vivir.® En funcién de esta asociacion
serd que existan sociedades perfectas o imperfectas. Tres sociedades
perfectas: las mayores, las intermedias y las menores; y tres socieda-
des imperfectas: una aldea, un barrio, una calle o una casa (Al-Farabi,
1995: 82-83).

En esta descripcién de los dos tipos de sociedades, Al-Farabi con-
tintia describiendo como las imperfectas en realidad forman parte
de las perfectas.” De este modo, presenta un modelo que puede ser
comprendido cuantitativamente en relacién a su tamano y de modo
concéntrico:

6 “Imposible que el hombre obtenga la perfeccién para la que sus dotes naturales
fueron creadas a no ser formando sociedades generales y muy variadas donde mu-
tuamente se ayuden y se ocupen unos en favor de otros, de parte de lo que necesi-
tan para vivir. Se asocian, pues, para asi poder encontrar en la labor de todos lo que
necesitan para que cada uno subsista y obtenga la perfeccion” (Al-Farabi, 1995: 82, no
resaltado en el original).

7 “los barrios y las aldeas son parte de una ciudad y las aldeas son respecto de
una ciudad, como una entidad puesta a su servicio, mientras que los barrios son
pares integrantes de la misma ciudad”; y contintia “las calles son partes integrantes
de los barrios y las casas son partes integrantes de una calle” (Al-Farabi, 1995: 83).
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Reunion de todos los hombres

Pueblo o nacion

Barrio Calle

El punto de inflexién que delimita las sociedades perfectas de las im-
perfectas es alcanzado en la ciudad, que es la primera en la que se
puede alcanzar la perfeccién mas alta. Es importante destacar que
Al-Farabi pareceria tener un criterio cuantitativo.

Luego de estas exposiciones, Al-Farabi nos dice que la naturaleza
del bien es tal que solamente puede obtenerse en forma libre y volun-
taria, por lo cual las ciudades en las cuales podra obtenerse la felicidad
seran aquellas en las que exista la ayuda mutua, y en las que la socie-
dad esté ordenada hacia la obtencion de la felicidad (Al-Farabi, 1995:
83). Esta ciudad sera llamada Ciudad modelo, y Al-Fabari la compara
con un cuerpo en el que cada parte realiza su funcién permitiendo la
vida. Estas diferentes partes estan regidas por una parte o miembro
principal, y miembros subsidiarios ordenados de acuerdo a sus gra-
dos de perfeccioén, determinados por la cercania con dicho miembro
principal. Este ordenamiento se define naturalmente en funcién de
las disposiciones que distinguen a cada una de las partes. Cada parte
tiene un oficio determinado y orientado a un fin particular, el cual
responde también ordenadamente de acuerdo a un criterio jerarquico
a los fines del jefe principal, y escalonadamente hacia abajo, orientan-
dose de forma tal que el dltimo grado est4d compuesto por aquellos que
s6lo cumplen designios.®

De alli, que en el Capitulo XXVII la especificidad del jefe supremo
del Estado modelo sea definido por Al-Farabi como aquel que “no sea

8 “[...] eso mismo sucede en las ciudades, donde unas partes difieren natu-
ralmente de otras y se distinguen por sus disposiciones; pero en ellas hay un jefe
principal y hay otras personas cuyo grado se acerca mucho al del jefe primero o
principal y en cada una de estas personas se dan disposiciones y habitos con que
hacen sus oficios segin lo requieren los fines del jefe principal...Después hay otros
que hacen sus oficios en conformidad con los fines de los primeros [...] De este
modo estan ordenadas las partes de la ciudad hasta llega a quienes tan s6lo cumplen
los designios de los demas. Estos sirven [...]" (Al-Farabi, 1995: 84).
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servil en nada ni pueda sobreponérsele otro arte ninguno” (Al-Farabi,
1995: 89).

Esta organizacién del Estado modelo tiene un claro anclaje en
la concepcién metafisica- gnoseolégica alfarabiana la cual tiene una
fuerte impronta de los planteos de corte neo- platénico de adscripcién
procleana.’

Por ultimo, y para concluir con la presentacion realizada por Al-
Farabi en el Madina fadila, el fil6sofo nos dice en el cierre del Capi-
tulo XXVI, que ese ordenamiento de las partes de la ciudad, replica
el ordenamiento de disposiciones naturales del cuerpo, pero a través
no solamente de dichas disposiciones y propiedades naturales, sino
también a través de los habitos voluntarios adquiridos, y que es pre-
cisamente a través de dichos héabitos voluntarios que adquieren su rol
como partes del ordenamiento politico .1

De este modo, la propuesta alfarabiana gana en riqueza teérica
al presentar un esquema complejo en el cual la diferenciacién que
inicialmente pareceria limitarse a una cuestion de caracter puramente
cuantitativo, es llenada de contenido cualitativo al menos en dos

sentidos. Por un lado, cierra el circulo de la particularidad po-
litica al volver sobre la necesidad de la libertad y la voluntad como
eje definitorio del rol especifico de cada parte de la organizacién po-
litica. Por otro lado, si bien ese ordenamiento responde en espejo

9 “La razén de la potencia nutritiva en el hombre no es otra que el servicio del
cuerpo; en cambio, los sentidos externos y la imaginacién sirven a la vez al cuerpo
y a la potencia racional, y aun el servicio que al cuerpo hacen estas tres facultades,
deben reducirse al bien y al servicio de la potencia racional, porque la subsistencia
de la potencia racional es primordialmente debida al cuerpo. La potencia racional
puede ser practica y puede ser especulativa. La practica sirve a la especulativa, pero
ésta no esta al servicio de otras facultades; mejor dicho, tan s6lo mediante ella se
llega a la felicidad... cuando la facultad especulativa conoce la felicidad y se la
propone como fin y la ama con verdadera querencia e investiga con reflexién lo que
en el caso conviene hacer hasta lograr eso con la ayuda de la imaginativa y de los
sentidos; cuando finalmente se ejecutan esas acciones humanas seran honestas y
buenas” (Al-Farabi, 1995: 72-73).

10 “[...] los miembros del cuerpo humano son naturales y las disposiciones que
tienen son potencias naturales, mientras que los elementos que integran la ciudad,
aunque sean naturales, sin embargo, las disposiciones y hébitos en cuanto trabajan
en favor de la ciudad no obran como naturales, sino como voluntarios, porque,
aunque por ser naturalmente partes de la ciudad, si bien de diferente modo, hacen los
hombres, unos en favor de otros, una cosa y no otra, sin embargo no son parte
de la ciudad por esas propiedades y disposiciones solamente, sino también por los
hébitos voluntarios que han adquirido, por ejemplo las artes y cosas parecidas. Asi
las potencias que naturalmente pertenecen a los miembros del cuerpo se parecen,
respecto de las partes de la ciudad, a los habitos y disposiciones voluntarias” (Al-
Farabi, 1995: 84-85).
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a su planteo metafisico y gnoseolégico, la libertad y la voluntad, al
ser equiparados con el rol de la naturalidad en los cuerpos natura-
les (Al-Farabi, 1995: 114-115), genera una tensién entre el esquema
puramente emanantista, y el modo de saldar las necesidades propias
del ordenamiento politico. Esta brecha, pareceria no terminar de sal-
darse, al menos completamente en el tratado de la Madina fadila, ya
que incluso en el Capitulo XXXVI sobre la humildad, al tratar sobre
el comercio, vuelve a mezc larse la naturalidad y la voluntariedad del
mismo (Al-Farabi, 1995: 124).

II1

El Defensor pacis (DP) marsiliano es uno de los tratados que intenta-
ra dar una respuesta al problema fundamental de la filosofia politica
del occidente latino, a saber, la rela cién entre el poder temporal y el
poder espiritual, en una sociedad que se comprende a si misma como
cristiana.!! Para lograrlo, apoyara su trabajo en la autonomia de la
scientia civilis en la recuperacion de la naturalidad politica aristotéli-
ca. Lo que nos parece particularmente importante es el modo en que
realiza dicha recuperacion.

Por un lado, veremos que en el tratado marsiliano se produce una
ruptura respecto de la naturalidad politica aristotélica al establecer a
la ciencia politica como el método de perfeccionamiento de la natu-
raleza humana por medio de la razén.!? Y como veremos a continua-
cién, el ordenamiento de su propuesta politica tiene como sustento
la perfecta diferenciacién entre las partes del érgano politico. Esta
diferenciacién sera la que permita la autosuficiencia caracteristica de
la comunidad politica (Catello Dubra, 2002: 99).

Por otro lado, esa ruptura respecto del modelo ontolégico aris-
totélico se da bajo una apelacién continua al mismo Aristételes. De
este modo, lo que podemos observar en el derrotero teérico marsilia-
no, es su logro de vincular lo que en Aristételes es fin y comienzo: la

11 “El problema de Marsilio es c6mo lograr, sin caer en la tendencia agustinizante
que absorbe la politica en la teologia, pero al mismo tiempo, sin pretender abolir
la evidencia de la fe catdlica y de su Iglesia, da un fundamento a la autonomia del
principe secular de una civitas christiana” (Catello Dubra, 2002: 41)

12 A diferencia de la naturalidad politica aristotélica, que generaba una ontologia
politica, y erigia a la misma como la que organizaba arquitecténicamente la to-
talidad de la filosofia practica, “la ciencia

politica marsiliana se desenvuelve enteramente en el &mbito de la racionalidad, no
s6lo porque procede

segun el canon de la racionalidad demostrativa, sino porque el objeto sobre el cual
verse no es otro que la accién de la razén humana en la configuracién misma de la
dimension politica del hombre” (Catello Dubra, 2002: 54)
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identificacién de la virtus humana con la sufficientia vitae (Bertelloni,
2012). Asi, Marsilio establecerd una evolucién en los ordenamientos
humano s, que, por un lado, tienen como motor las necesidades hu-
manas (sufficientia vitae), mientras que, por otro, evolucionan gracias
a la racionalidad, al incremento de la experiencia del hombre (Berte-
lloni, 2010). De alli, que “la experiencia del surgimiento de la civitas
no resulta de considerar la civitas como causa final, sino porque la
experiencia muestra a los hombres qué es necesario para la vida y, por
ello, sugiere a la razén la necesidad de instituir la civitas o comunidad
perfecta” (Bertelloni, 2012: 10). De esta manera, la civitas marsilia-
na es la comunidad mas perfecta alcanzada por el hombre, en tanto
es aquella que puede satisfacer adecuadamente todas las necesidades
para la vida, tanto para el vivere como para el bene vivere.’3

La indefeccién propia del hombre desnudo ante los elementos
genera entonces una serie de necesidades que solamente pueden ser
satisfechas a través de un ordenamiento politico acabado: la civitas.
Este ordenamiento politico es el que el hombre ha alcanzado a través
de su razon y experiencia, a partir de las que se establecieron diversos
ordenes y oficios para dar respuestas a cada una de las necesidades
del hombre a fin de alcanzar la sufficientia vitae. Esos 6rdenes y oficios
seran los que determinen, segin Marsilio, las partes componentes de
la civitas.*

Como vimos anteriormente, Marsilio plantea que los hombres se
congregaron por la necesidad de alcanzar la suficiencia vital, y que
dicha congregacion es la ciudad. Ahora bien, esa diversidad de partes
necesaria para la suficiencia de vida, no puede ser alcanzada por el
oficio de un solo hombre's, y de alli que se distribuyan los hombres en

13 “Augmentatis autem hiis [communitatibus]...aucta est hominum experiencia, in-
vente sunt artes et regle ac modi vivendi perfecciores, distinct quoque amplius commu-
nitatum partes. Demum vero que necessaria sunt ad vivere et bene vivere, per hominum
racionem et experenciam perducta sunt ad complementum, et institute est perfecta
communitas vocata civitas cum suarum parcium distinccione [...]” (DP, 1, iii, 5).

14 “Fuerunt igitur homines propoter sufficientier vivere congregati, potentes sibi
querere necessaria numerata pridem, illa sibi comunicantes invicem. Hec autem
congregatio sic perfecta et terminum habens per se sufficiencie bocata est civitas,
cuius siquidem finalis cuasa et suarum parcium pluralitatis iam dicta

est aliqualiter nobis, et in se quentibus amplius distinguetur. Nam quia diversa sunt
necessaria volentibus sufficienter vivere, que homines unius ordinis seu officii pro-
curari nequeunt, oportuit ese diversos ordines hominum seu officia in hac commu-
nitate diversa huius modi ex ercentesseu procurantes, quibus pro vite suficiencia
homines indigent. Hii autem hominum diversi ordines seu officia non aliud
sunt quam pluralitas et distinccio parcium civitatis” (DP, I, iv, 5).

15 “Nam quia [parcium pluralitas] sunt necessaria volentibus sufficienter vivere,
que per homines unius ordinis seu officii procurari nequeunt” (DP, I, iv, 5).
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diferentes oficios destinados a cada una de dichas necesidades. Estos
diversos ordenes u oficios, son precisamente los partes componentes
de la ciudad.'®

De este modo Marsilio introduce la temaética de las partes de la
ciudad, que servird a su argumentacién en contra de la intromisién
del papado en los asuntos terrenales, causa, segin €l de la intranqui-
lidad y de la guerra de su tiempo. Pero nosotros nos enfocaremos
Gnicamente en cémo en medio de su argumentacion, cuyo objetivo es
claro, establece un entramado teérico organicista del régimen politi-
co, que da cuenta de una visién permeada por las necesidades operati-
vas que pueden analizarse desde lo que siglos mas tarde ser4 llamado
“economia politica”.

Marsilio se ocupara de la presentacién de las distinciones, defi-
niciones y causas de existencia de las diferentes partes de la ciudad
en los Capitulos V, VI y VII de la Prima dictio. Comenzara citando el
pasaje de la Politica (1328b) aristotélica donde el estagirita establece
seis partes de la ciudad, diferenciando tres excelentes de las otras tres,
presentadas como necesarias (DP, I, v, 1). En el Capitulo V expondra
que ya que el hombre no ha recibido de la naturaleza todo lo nece-
sario, fue necesario al hombre instaurar, mediante la razén, diversos
oficios que suplieran su indigencia, los cuales configuran las partes de
la ciudad.”

Luego Marsilio contintia analizando las partes, y si bien, como
vimos, comienza con una cita de Aristételes, nuevamente vuelve a dis-
tanciarse. No mantiene la divisién de las partes establecida por Arist6-
teles, en tanto incluye como partes de la ciudad a los agricultores, los
artesanos y los tesoreros. Esta desviacion, sin lugar a dudas, responde
y tiene como fundamento la reinterpretacion fisicista de la ontologia
aristotélica, ya que se sustenta claramente en la indistincién del vivere
y el bene vivere.

Por un lado, habla de que al hombre le es necesario un plus, no
alcanzable mediante las causas naturales. Esa carencia Marsilio la de-
nomina indigencia, y es remediada a través de la instituciéon, mediante
razon, de artes y oficios. Marsilio en el apartado 8 del Capitulo V vuel-
ve a citar a Aristételes para justificar nuevamente que la ciudad es la

16 “Hii autem hominum hidersi ordines seu officia non aliud sunt quam pluralitas
et distinccio parcium civitatis” (DP, I, iv, 5).

17 “[...] non accipimus a natura omniquaque perfecte, necessarium fuit homini ul-
tra causas naturales per racionem aliqua formare [...] (DP, I, v, 3), e inventa fuerunt
artificiorum diversa genera et reliquarum virtutum, quemadmodum diximus prius,
institutique sunt homines diversorm officiorum ad illa exercenda propter suppledam
humanam indigenciam; quia ordines nichil aliud sunt, quam partes civitatis [...]"
(DP, 1, v, 5).
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que se basta a si mismo (DP, I, v, 8), incluyendo en el apartado 9 como
parte de la ciudad la pecuniaria, en sentido comercial, como aquella
que se ocupa de la administracion. Esta tltima se ocuparia del dinero,
el almacén de los granos, el vino, y demas necesidades (DP, I, v, 9).

En el Capitulo VI Marsilio se ocupa primeramente de la parte
sacerdotal, abocidndose al tema central de su tratado, pero hacia al
final del mismo, en el apartado 10, define las causas de los oficios de la
ciudad de acuerdo a su género y de acuerdo a los hébitos del cuerpo.
Alli dira que en tanto instituidos en la ciudad, las causas finales de los
oficios, seran grados de suficiencia perfeccionadora de las acciones o
pasiones humanas, que provienen de las obras de dichos habitos, y
que sin ellos no podrian realizarse.'®

Mientras que las cusas finales de los oficios en tanto habitos del
alma, son aquellas que provienen inmediatamente de ellos per se, y da
ejemplos como ser el del armador la nave.!” Para concluir, dird que
esto queda dicho para todas las partes, su necesidad y distincién, y “en
atencioén a sus finalidades de suficiencia”.?®

De lo antedicho, debemos atender a al menos dos cuestiones. Por
un lado, el paduano refuerza su distanciamiento de Aristételes, en tan-
to establece nuevamente la finalidad de las partes en la necesidad de
suficiencia entendida en términos fisicistas. Por otro, vincula la causa
final de cada oficio al habito animico de cada uno de los ciudadanos
que operan al mismo. Esto altimo sera de particular importancia a
la hora de comprender el mecanismo a través del cual se establece la
divisién de la sociedad o de la comunidad politica en cada una de sus
partes. Porque sera esto ultimo, el fundamente esencial de la division.
De este tema se ocupara Marsilio en el Capitulo VII.

Alli el paduano planteara que los hombres estdn inclinados a las
diversas artes o disciplinas de acuerdo a su nacimiento?!. Y lo que es
aun mas importante, en tanto esclarece terminantemente el modelo,
dira que las aptitudes y disposiciones naturales inclinardn a los hom-

18 “Ipsorum autem cause finales secundum quod officia in civitate determinata et
instituta, sunt commoda et sufficiencie perfective accionum et passionum hu-
manarum, provenientes ab operibus dictorum habituum vel que sine hiis haberi
neqgeunt” (DP, I, vi, 10).

19 “Nam finales eorum cause secundum quod habitus corporis aut humane anime,
sunt opera que ab illis

proveniunt immediate per se, ut navifactive navis [...]” (DP, I, vi, 10).

20 “De numero quidem iitur parcium civitatis ipsarumque necessitate ac distinccio-
ne propter finalessufficiencias dicta sint tanta” (DP, I, vi, 10).

21 “Et dicemus, quod materia propia officiorum diversorum, secundum quod offi-
cia nominant habitus anime, sunt homines ex ipsorum generacione seu nativitate
inclinati ad diversas artes seu disciplinas” (DP, I, vii, 1).
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bres desde su nacimiento a los diversos géneros de artes u oficios,
distribuyéndolos con miras a la suficiencia de acuerdo a su natural
disposicién.?

Para Marsilio, del correcto funcionamiento (buena disposicién)
de cada una de sus partes, serd que el ordenamiento politico o la co-
munidad, alcancen la tranquilidad necesaria para la suficiencia de
vida, y esto solamente se alcanzara si cada una de las partes realiza la
funcién a ella conveniente.?® Asi, en Marsilio esa division del trabajo
que representa la divisién del ordenamiento politico en partes respon-
de por un lado a las necesidades objetivas que la naturaleza impone
al hombre al dejarlo inerme y desnudo frente a los elementos, pero
a la vez la naturaleza le otorga la capacidad racional para suplirlas.
Pero si bien el ordenamiento de la civitas responde a esa experiencia y
razon, lo que determina qué oficio le corresponder4 a cada uno de sus
miembros, serd su propia naturaleza, la cual le brindard una disposi-
ci6én natural particular, que permitira suplir alguna de las necesidades
especificas para alcanzar la suficiencia vitae.

De este modo, en Masilio observamos una tensién no del todo
resuelta en su presentacién de este esquema de ordenamiento politi-
co, que en parte podria explicase por la propia tensién de su reinter-
pretacion del texto aristotélico, y en parte porque la misma tiene un
objetivo concreto, que es la bisqueda de justificar la no intervencién
del sacerdocio en el terreno temporal. Aun asi, nos permite vislumbrar
el fenémeno epocal de la insercién de los espacios productivo-comer-
ciales en el ambito politico.

DISCUSION FINAL

El presente trabajo se propuso poner a prueba la hipétesis de pasa-
je de estructuras categoriales de cardcter econémico desde el mundo
islamico hacia la modernidad, especialmente hacia las Islas Britani-

22 “[...] ex que perfecta per diversas artes aut disciplinas oportet tamquam ex
materia constituere civitatem et partes distinctas in ipsa necesarias ad vite suffi-
cienciam consequendam...inciavit ipsa circa generacionem hominum distinccio-
nem hanc, quosdam in naturalibus disposicionibus producens aptos et inclinatos
ad agrculturam, alios ad miliciam [...] Materiales vero cause officiorum civitatis,
secundum quod officia nominant partes civitatis, iam quasi apparent. Nam hee
sunt homines habituati per artes et disciplinas diversorum generum et specierum,
ex quibus diversi ordines sive partes statuuntur in civitate, propter finales suficien-
cias provenientes ab ipsorum artibus et disciplinas [...]” (DP, I, vii, 1, no resaltado
en el original).

23 “Cum enim dicitur bonda disposicio, notatur ipsius instrincesa quidditas genera-
lis. In eo vero quod per ipsam dicitur unaqueque parcium civitatis posse agere sibi
opera conveniencia, significatur eius finis, qui eciam ipsius propriam quiditatem seu
differenciam intelligere facit” (DP, I, xix, 2).
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cas del siglo XVIII. Como hemos sefnalado, no basta que dos autores
hablen de un mismo concepto para que éste refiera a lo mismo, asi
como tampoco basta que exista la coincidencia para asumir su vincu-
lacién tedrica. Si la riqueza del pensamiento islamico hubo de llegar
a influenciar a Adam Smith a través de un previo pasaje por el mundo
occidental latino, habriamos de encontrar en éste ultimo indicio de
aquel pensamiento. La eleccién de los autores en cuestién es en parte
arbitraria, pero responde a la mencién explicita y detallada del con-
cepto en cuestion.

Lo que hemos podido observar en relacién a nuestra primera in-
quietud sobre la necesidad de coincidencias teéricas, podriamos de-
tallarlo del siguiente modo. En primer lugar, los autores medievales,
mas cercanos a los clasicos, hablan de la divisién del ordenamiento
politico, en el cual determinan una serie de funciones u officia que
permiten que este cuerpo politico funcione correctamente, lo que
es decir, permita al ser humano realizarse. En el caso de Al-Farabi
alcanzar la felicidad a través de la comunidad més perfecta posible
de acuerdo a un esquema metafisico gnoseolégico signado por la
Sharia. En el caso de Marsilio, lograr la suficiencia vital a través del
correcto funcionamiento de las partes que permite garantizar la paz
y la tranquilidad.

En segundo lugar, observamos que, en ambos casos la necesidad
del agrupamiento se deriva de que el hombre tiene un conjunto de
necesidades a las cuales no puede suplir en forma auténoma, y para
lo cual precisa del resto de sus semejantes. En ambos casos, hay una
progresion de los ordenamientos humanos hasta que se alcanza aquel
que permite la satisfaccion de las necesidades y la realizacién huma-
na. También en ambos casos podria pensarse en un esquema similar
de progresion fisicista al modo de la explicacion histérica aristotélica
de Politica I, 1. La diferencia es la explicita referencia al Estagirita por
parte de Marsilio, que podemos comprender como un factor epocal,
signado por la fuerte influencia teérica que tuvo el reingreso de los
textos en el occidente latino durante los siglos XIIT y XIV. Asi como es
de suma importancia destacar el desconocimiento del texto de Politi-
ca por parte de Al-Farabi.

En tercer lugar, hay una comprensién implicita de que dicha divi-
si6én del trabajo permite alcanzar la subsistencia del hombre. Pero en
ambos casos esta divisién de las tareas o funciones (officia) responde
a habilidades naturales. Queda para futuros trabajos analizar porme-
norizadamente la relacién especifica de la divisién y los niveles de
produccién. Es la suficiencia vital o la autonomia alcanzada por un
nivel productivo particular o la divisién garantiza una realizacién en
dos sentidos, permitiendo una correcta distribucién de las funciones,
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naturalmente asignadas a cada miembro, al tiempo que estas son el
medio para alcanzar las necesidades vitales.

Es importante resaltar la diferencia en las matrices conceptuales
de ambos autores. Mientras que en Al-Farabi se observa, como hemos
resaltado varias veces, un esquema neoplaténico de corte procleano,
a través del cual el autor logra una sintesis exitosa con el islamismo,
el paduano precisamente intenta desvincular los érdenes temporal y
eclesiastico, y en su trabajo se observa a través de su relectura fisicis-
ta de la ontologia politica aristotélica una organizacién de las partes
del ordenamiento politico orientadas a la adquisicién de las necesida-
des vitales. En este transito encontramos que Marsilio reinterpreta el
esquema de las partes de la ciudad, incorporando aquellas original-
mente no-politicas en el texto de Politica orientadas a la produccion,
manufactura y comercio.

Esto por si mismo es un argumento mas a favor de la compren-
sion del texto del paduano como una relectura fisicista de la ontolo-
gia politica aristotélica. En el caso de Al-Farabi, como el esquema
que presenta del ordenamiento mantiene la matriz jerarquica de la
ontologia neoplaténica de corte procleano, la incorporacién de las
diferentes partes en el transito hacia partes mayores queda integrado
a través de la finalidad de cada una de ella con dos extremos clara-
mente delimitados.

Ahora bien, suponiendo que los postulados teéricos de estos auto-
res hayan llegado en forma directa o indirecta a Adam Smith, ¢cuéles
son las similitudes y diferencias respecto de los postulados del pensa-
dor escoses?

Respecto del primer punto, Smith toma la sociedad britanica del
siglo XVIII como un factum, en la cual la division del trabajo refie-
re a la especificidad de tareas en los procesos productivos concretos
(recordemos sus ejemplos). No piensa en el ordenamiento politico,
no piensa en términos de officia. Por lo que, en ese sentido es dificil-
mente vinculable con los autores estudiados. Quizas si puede obser-
varse cierta gradualidad progresiva desde Al-Farabi hacia Smith en
la desvinculacién de los érdenes espiritual y temporal primero, para
luego avanzar hacia la autonomia del 4&mbito mercantil propio del
laissez faire librecambista smithiano. Pero no hacen a este trabajo. El
primer punto impacta directamente en el segundo. Smith hace de la
divisiéon el mecanismo del progreso productivo, del cual detalla a la
especializaciéon como uno de los factores principales. Y deja entrever
que el hombre podria dedicarse a todas las tareas necesarias para la
vida, aunque seria engorroso y poco productivo. Esto es no sélo des-
cartado, sino fuertemente criticado por los autores medievales, que en
ese sentido tienden a ver un ordenamiento politico estanco, en el que
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cada parte tiene una funcién especifica que cumplir, y en ambos casos
hay una de ellas que rige y organiza al resto.

En cuanto al tercer punto, es claramente el eje central de las
diferencias que quizas sea el fundamento causal de las otras. Para
Smith la divisién del trabajo responde a una disposicién natural a
trocar, que se ira perfeccionando a medida que el mercado se extien-
da, ya que esta expansion ird permitiendo la mayor especializacién
y consecuente aumento productivo. En ese mercado en expansion
los trabajadores especializados precisardn adquirir los bienes nece-
sarios para satisfacer sus necesidades a partir del intercambio (me-
diado o no por dinero). En cualquier caso, el grado de perfeccion
alcanzado en la produccién no depende de particularidades innatas,
sino de la propia especializacién. Lo que observamos es que, si bien
ambos autores medievales hablan de la divisién de las tareas, en nin-
gun caso estan pensando en una division del trabajo en los términos
que conceptualiza Smith. Mientras aquellos piensan en funciones
sociales determinadas, el escocés piensa en la subdivisién del proce-
so productivo.

En ambos casos hay una diferencia radical entonces en los fun-
damentos de la divisién, mientras en los textos medievales se presenta
como un mecanismo de la organizacion politica para alcanzar finali-
dades concretas como ser la subsistencia y la paz, o la autonomia y
la felicidad que lleve a la realizacion espiritual; en Smith la divisién
responde al interés propio de cada uno de los productores, que asu-
miendo una tarea especifica en el proceso productivo, logra aumentar
su produccion y por lo tanto el excedente que puede intercambiar con
el resto de sus semejantes.

Creemos que es necesario continuar trabajando en la compara-
cién tripartita de otros conceptos claves que nos ayuden a vislumbrar
con claridad los posibles aportes y vinculaciones, que luego nos per-
mitan trabajar en una hipétesis de pasaje a través del occidente latino
medieval, para luego explorar una aproximacioén geneal6gica.
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ECONOMIA DE LA MIRADA

ESTOICISMO Y POLITICA EN EL
PENSAMIENTO MORAL DE ADAM SMITH

I. AMODO DE INTRODUCCION

Resulta una opinién comun aquella que sostiene que existe un vinculo
estrecho entre el pensamiento moral de Adam Smith y la tradicién es-
toica. El propio Smith, en La Teoria de los sentimientos morales, acude
reiteradamente a autores de raigambre estoica para darle mayor res-
paldo a sus postulados y les reconoce el haber compuesto “con dife-
rencia la cancién méas animosa y denodada” (1997: 501). Sin embargo
cabe preguntarse en qué medida Smith recupera al estoicismo clasico
y, mas especificamente, qué relacién guarda la lectura smithiana del
estoicismo con la politica.

Abordar una tradicién como el estoicismo supondria llevar a
cabo un estudio que excederia los limites propuestos en el presente
volumen, razén por la cual adoptaremos como criterio para dilucidar
a qué fuentes clésicas recurrir, respetar las propias consideraciones
realizadas por Smith y limitarnos, asi, a los autores consignados por
él en su tratado moral. De esta manera, nos predisponemos a analizar
algunas cuestiones significativas del pensamiento smithiano espe-
cialmente cuando sea posible establecer un didlogo con la tradicién
de los autores estoicos a los que él mismo recurre en su estudio sobre
los sentimientos morales. Asi, para llevar adelante nuestros propo-
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sitos, nos limitaremos a las obras de Marco Tulio Cicerén! (106-43
a.C.), Lucio Anneo Séneca (4 a.C. - 62) y Epicteto (55-135).

I1. LA VIRTUD, CORAZON DEL ESTOICISMO

A partir de diversos pasajes de La Teoria de los sentimientos se po-
dria llegar a la conclusién de que el estoicismo era una corriente
moral que recomendaba mantener distancia de aquellas cosas que
resultan ajenas a nuestra persona. En Smith, el principio estoico que
clasificaba las cosas entre aquellas que dependen de nosotros y las
que no, es ponderado como una suerte de maxima que le permite a
los hombres despreocuparse de todo lo que le acontece al resto de la
humanidad mientras que no afecte, de manera directa, su bienestar
personal. En su aproximacién a las fuentes clésicas, caracteriza a
Séneca como el “gran predicador de la insensibilidad” (Smith, 1997:
120) y al estoicismo como una tradicién que recomendaba, gracias a
un evidente principio natural, que cada hombre cuide de si mismo
(Smith, 1997). Esto, a su vez, le permite concluir que ese es el ras-
go que define al hombre prudente, es decir, el mantenerse ajeno
de todos los asuntos que no dependan de €l y, especialmente, que no
hagan a su propio bienestar. De alli se derivaran otras consecuencias
que resultan previsibles en la caracterizacién del hombre prudente y
racional que delinea Smith y entre las que se destacara el precaverse
de no tomar contacto con la administraciéon de los asuntos publicos
ni con la politica.

Sin embargo, bastaria un simple pasaje del predicador de la insen-
sibilidad para poner seriamente en cuestion las afirmaciones sosteni-
das por Smith sobre las virtudes del hombre prudente y su relacién
con la politica. Por ejemplo, aquel pasaje de Sobre el ocio, en el que
Séneca prescribe que “hasta la conclusién definitiva de nuestra vida
estaremos en accién [y] no dejaremos de dedicar nuestros esfuerzos
al bien comuin” (2008: 312) parece poner en cuestiéon tanto la supues-
ta insensibilidad senequiana como la pretendida renuencia que los
hombres de bien deberian mantener, segiin Smith, hacia los asuntos
publicos y el bienestar general. Sin embargo, y a pesar de la evidente
contradiccién que revela el pasaje citado con el supuesto caracter del
hombre prudente smithiano, sera necesario ahondar sobre algunos
de los preceptos mas caros de la tradicién estoica para comprender en

1 El nombre de Marco Tulio Cicer6n deberia ser considerado con mas cuidado a
la hora de ser inscripta en el panteén de las figuras representativas del estoicismo.
Si bien el mismo Cicerén se confesaba cercano a dicha corriente filoséfica tampoco
dudaba en apartarse de ella cuando la situacién lo ameritaba. Con todo, y como se
ha indicado anteriormente, su nombre se encuentra aqui justificado por el propio
lugar que le otorga Smith en su tratado sobre los sentimientos morales.

126



Juan Acerbi

qué sentido Smith se aparta de dicha corriente y, a su vez, clarificar
las consecuencias de dicho movimiento. En este sentido, y dada
su preeminencia, el concepto de virtud resultara una via privilegiada
para emprender dicha tarea.

Si la cuestién a dirimir fuese en qué términos deberia darse la re-
lacién entre el hombre virtuoso y su actividad publica o politica en la
tradicién estoica, ningiin otro autor seria de mas ayuda que Cicerén.
En la tradicién ciceroniana resulta ampliamente documentada la re-
lacién entre virtud y politica la cual, a su vez, sera la clave que vuelva
inteligible toda la tradicién juridico—politica republicana —al menos
hasta Maquiavelo- sin olvidar las implicancias que también tuvo —y
tiene- en el ambito teolégico—politico, retérico y moral. De todo esto
dejara un claro testimonio al inicio de su tratado Sobre la repiiblica
en donde se da cuenta, a partir del propio desempefio de Rémulo
al fundar Roma, de la estrecha relacién existente entre la accién del
hombre virtuoso y la politica. Sin embargo, las vias para comprender
dicha relacién no son simples y, por otra parte, seria injusto reprochar
a Smith por un texto al que no pudo acceder en su época,? por lo que
abordaremos con el debido detenimiento el propio concepto de virtud
y su relacién con el vir a partir de fuentes cuya tradicién manuscrita
nos permita entablar un didlogo legitimo con el pensador escocés.

No caben dudas que, a grandes rasgos, la caracterizaciéon del
hombre virtuoso conlleva la capacidad de controlar los apetitos del
cuerpo y mantener el decoro ante las contingencias —favorables o no-
que se le presenten en la vida. Con un grado de disquisicién mayor,
tampoco hay dudas de que las virtudes deben clasificarse de acuerdo
a su grado de perfeccién en la medida que, como indica el pro-
pio Smith, se correspondan con la excelencia. La lectura smithiana
del estoicismo lo lleva a aseverar, con buen tino, que la virtud debe
ser pensada como una correccién y una perfeccién absoluta, que en
situaciones dificiles no ha sido ni puede ser alcanzada jamas por la
conducta humana, y en comparacién con la cual las acciones de todas
las personas deben siempre parecer reprobables e imperfectas (Smith,
1997: 78).

A su vez, denomina “correccién” al conjunto de virtudes reser-
vadas al comun del pueblo y es gracias a la observancia de dichas
virtudes que la multitud se vuelve aceptable, es decir que, sin ser

2 El palimpsesto vaticano (Lat. 5757) en donde se encontraba la obra fue hallado
por el Cardenal Angelo Mai quien lo edité, por primera vez, en 1822. Diferente fue
la suerte que corri6 el sexto libro del Sobre la repiiblica, el célebre Suefio de Esci-
pion, del cual si se tenia conocimiento en la época de Smith, razén por la cual lo
citaremos luego.
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merecedores de aplausos ni de reproches, la vida al interior de una
sociedad se torna llevadera. Para Smith la divisién realizada por el
estoicismo entre la verdadera virtud (recta o absoluta) de aquel con-
junto de virtudes que puede alcanzar el comun de los hombres para,
a través de ellas, volverse seres sociales, constituyé “lo que podriamos
denominar la moralidad practica de los estoicos” (1997: 511). Con
todo, y a pesar de que los estoicos efectivamente habian realizado
una clara distincién entre una y otra forma de virtud, la cuestién es
mas compleja.

En el primer libro del tratado Sobre los deberes Cicerén afirma
que “la indagacién sobre el deber tiene dos aspectos: uno de ellos es
lo referente al bien dltimo; el segundo, lo que atiende a las normas
a las que puede amoldarse la conducta de vida en todas sus facetas”
(1994: 8). Como sabemos, en el estoicismo el bien dltimo es aquel
que resulta accesible unicamente al sabio (Cicerén, 1994)° mientras
que el resto de las virtudes se corresponden con determinados debe-
res a los que debe -y puede- atender el comin de los mortales. Sin
embargo, no existe en la tradicion cldsica una escisién absoluta entre
la virtud propia del hombre sabio de aquel conjunto de virtudes
que sirven para sentar las pautas de la conducta comun. Todo lo con-
trario, la virtud méaxima es aquella que debe servir de guia al comtn
de los hombres maés alld de la posibilidad practica que tengan estos
de acceder a ella lo cual también posibilitard que, de existir, puedan
destacarse los hombres verdaderamente virtuosos de entre la multi-
tud. Es precisamente alli donde se hace evidente una caracteristica
propia de la virtud que se opone a mucho de lo dicho por Smith y
es que la virtus sélo puede expresarse por medio de la accién (Cice-
rén, 1994). Aqui, no debemos olvidar que no se trata de cualquier tipo
de accién sino de aquella que verdaderamente caracteriza al hombre
virtuoso y que es la de haber entregado su vida a los negocios publi-
cos, es decir, a la politica. Si bien, como ya hemos sefialado, Smith no
tuvo acceso al tratado ciceroniano sobre la republica, el vinculo entre
el buen ciudadano, la virtud y la politica se encuentra expresado con
claridad en diversas obras que circulaban en la época del pensador
escocés. En este sentido, si el mismo Séneca ya habia establecido una
sensible relacién entre la vida, la accién y el cuidado del bien comin,
Epicteto (1995) afirmara que es la razén misma la que “elige arrostrar
el peligro junto al amigo y la patria” (p.202). A su vez, el propio Ci-
cerén (1994) sostiene que la verdadera “accién se manifiesta sobre
todo en la defensa de los intereses comunes a los hombres” (p.79)
sin dejar, por otra parte, de prevenir sobre aquellos que, mediante

3 Al respecto, cf., particularmente, Sobre los deberes (1994: 137-141).
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excusas, se negaran a participar de la vida politica de la ciudad.
Pero no debemos descuidar aqui una cuestién sensible que, tanto en
el estoicismo clasico como en el estoicismo smithiano, nos permitira
comprender de manera mas cabal la relacién entre virtud y politica.
Nos referimos al lugar que ocupa la divinidad en todo lo referente
al cuidado de la comunidad y de la naturaleza las cuales le han per-
mitido al hombre gozar del derecho y la justicia, elementos sin los que
la humanidad no habria existido.

III. NATURALEZA, LEY Y RAZON

Smith no duda en afirmar -resguardandose en algunos pasajes es-
toicos— que resulta “indudable que por naturaleza cada persona debe
primero y principalmente cuidar de si misma” lo cual se debe, segiin
sus propias conclusiones, al hecho de que “cada individuo esta mucho
maés profundamente interesado en lo que le preocupa de inmediato a
él que en lo que inquieta a algin otro hombre” (Smith, 1997: 180).
A su vez, el vinculo establecido entre el cuidado de si y la naturaleza
tiene su correlato inmediato en la forma en la que el autor de La ri-
queza de las naciones concibe a la sociedad humana ya que, para él,
resultard indudable que la sociedad es el ambito en el que vienen a
satisfacerse las necesidades individuales. Este parecer, sin embargo,
le permite introducir una novedad respecto de aquellos pensadores
que, desde la Antigiiedad clésica, concibieron a la sociedad como una
entidad natural que venia a suplir las incapacidades del animal hu-
mano para proveerse de todo lo necesario para su subsistencia. Smith
no tiene ningun tipo de tapujo en afirmar que seria deseable que en
toda sociedad predomine el amor y el afecto por el otro, sin embargo,
afirma, esto no es estrictamente necesario para la subsistencia de una
sociedad como tal. Asi, sostiene que una sociedad carente de amor y
afecto seria menos “feliz y grata” que aquella en la que dichos senti-
mientos ordenan las relaciones entre las personas pero, a pesar de
ello, “la sociedad de personas distintas puede subsistir, como la de
comerciantes distintos, en razén de su utilidad, sin ningiin amor o
afecto mutuo” (Smith, 1997: 185). Es por esto que las relaciones so-
ciales y la sociedad misma pueden ser confiadas a la racionalidad de
la utilidad individual a la vez que el hombre se ocupa de su propio
cuerpo, de sus bienes y su felicidad. Considerando todas estas cues-
tiones sera posible afirmar que:

El cuidado de la salud, la fortuna, la posicién y la reputacién del indivi-
duo, objetivos de los que se supone que depende fundamentalmente su
comodidad vy felicidad en esta vida, es considerado el cometido propio
de la virtud cominmente denominada prudencia. [...] La seguridad, por
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consiguiente, es el primer y principal objetivo de la prudencia. Es aversa
a exponer nuestra salud, fortuna, rango o reputacién a ninguna clase de
riesgo. (Smith, 1997: 382).

Consecuentemente, el hombre debe escuchar el dictado de la natu-
raleza ya que es ella la que determina qué es lo que el hombre debe
tomar o evitar (Smith 1997) razén por la cual no resulta sorprenden-
te el hecho de que Smith vincule al hombre prudente con aquel
que elige mantenerse alejado de la politica. En definitiva, el hombre
prudente es quien “no esta dispuesto a someterse a ninguna responsa-
bilidad que su deber no le imponga” y que tiende a inmiscuirse en sus
propios asuntos ya que, ademas, “no le atrae esa importancia boba
que muchas personas pretenden obtener dando la impresién de que
ejercen alguna influencia en el manejo de los asuntos de otra gente”
(Smith, 1997: 386). Sabemos que si se lo exigiesen no renegaria de
prestar servicios a la patria pero también sabemos que “en el fondo
de su corazén prefiere disfrutar apaciblemente de una tranquilidad
segura” (Smith, 1997: 386). Sin embargo, no hay que perder de vista
que la forma en la que este hombre apolitico es delineado resulta
indisociable de la propia concepcién smithiana de divinidad, la cual
le otorgara la razén dltima para poder desentenderse de los asuntos
referentes al bien comun sin menoscabar su entereza moral.

Al igual que en el estoicismo clasico, la divinidad ocupa un
lugar de relevancia en el pensamiento de Smith pero aqui, a dife-
rencia de la tradicién iniciada por Zendn, las esferas de lo divino y
lo humano se entrecruzan de manera tal que lo divino, en su podery
sabiduria, libera al hombre de preocuparse por cualquier asunto
que escape a su interés privado. Smith reconoce a un Dios creador
y gobernante del universo y de todo lo que habita en él incluyendo,
por supuesto, al mundo y a las sociedades humanas. De alli se deduce
la existencia de una jerarquia en la que el Universo, como expresién
maxima de la Creacién, prima sobre el mundo, el mundo sobre nues-
tras ciudades y éstas sobre nosotros. Es por ello que, llegado el caso,
cabe esperar que nuestros bienes fuesen sacrificados en nombre del
bien de nuestra ciudad, de nuestro pais y, ascendiendo en la escala
jerarquica, del mundo y el Universo.

Sin embargo, no debemos olvidar que es Dios el verdadero “ad-
ministrador y creador” del Universo y si ademés consideramos su
sabiduria y su poder, concluiremos que nadie mas que El puede gozar
de “una confianza mas ilimitada [y] un afecto mas ardiente y fervo-
roso, que el gran Conductor del universo” (Smith, 1997: 422). Por
cierto, el término “Conductor” no debe ser menospreciado en tanto
alude, mediante una clasica figura griega, a aquel que ejerce el go-
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bierno. De esta manera, y gracias al doble caracter de Dios (Creador y
Conductor), el hombre puede desentenderse de los asuntos publicos
de su ciudad o su pais ya que esas son competencias exclusivas de
la divinidad. Por su parte, y considerando sus capacidades, “al ser
humano le corresponde un distrito mucho mas humilde, pero mu-
cho mas adecuado a la debilidad de sus poderes y la estrechez de su
comprension” (Smith, 1997: 423). Sin embargo, y a pesar de que
Smith insista en atribuirle al pensamiento estoico los principios que
permitirfan delimitar las caracteristicas de ese deber racional que or-
dena al hombre prudente volcarse hacia sus asuntos privados, dicha
afirmacion sélo puede sostenerse a partir de una lectura que pase
por alto el sentido y la relacién que guardaban, en las fuentes clasicas,
la divinidad, la naturaleza y la accién politica.

Es en el primer libro del tratado ciceroniano Sobre los deberes en
donde leemos que

en primer lugar, la naturaleza ha dotado a todos los seres animados del
instinto de defender su vida y su cuerpo, y de huir de todo lo que pa-
rezca perjudicial, de buscar por doquier y preparar lo necesario para vivir
(Cicerén, 1994:10).

Si bien el mandato de cuidar de si es claro,* no hay que perder de vis-
ta que el mismo se encuentra condicionado por un principio ordinal
(“en primer lugar”) que viene a relativizar el alcance del mismo. Asi,
es de esperar que el cuidado de si (en los términos de asegurar lo nece-
sario para la subsistencia material) se corresponda con un momento
particular de la existencia humana tras lo cual, es de suponer, que
el hombre haya podido volcarse a otras actividades mas nobles como,
por ejemplo, la politica.’

Por otra parte, no olvidemos que para el pensamiento estoico la
sociedad se proyecta a partir de una ley natural —vinculada, a su vez,
a la divinidad- y es en ella que, gracias al principio del verdadero
amor y de la amistad, el hombre encuentra su razén de ser. Asi, a la
funcién social que el estoicismo le atribuyé al amor y la amistad,

4 Resulta evidente que no se trata de el cuidado de si en el sentido mas propio de
la filosofia estoica sino del cuidado de si que el hombre comparte con los animales.
Sobre la tradicién del cuidado de si en el pensamiento estoico remitimos al lector al
gran trabajo de Foucault (2011).

5 Al respecto, y para evidenciar la importancia dada a los bienes materiales en
relacion al verdadero cuidado de si, resulta ilustrativa aquella anécdota recuperada
por Foucault (2011) cuando, al preguntarsele a Alexandrides sobre las razones por
las cuales los lacedemonios no se ocupaban del cultivo de sus tierras, aquel respon-
di6 “para poder ocuparnos de nosotros mismos” (p.45).
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la preceptiva moral ciceroniana le plasmara su impronta por medio
del mandato que ordenaba proteger al conjunto de los seres queri-
dos (Cicerén, 1994:10). Y no debemos olvidar que, entre los seres
queridos, se debe incluir a los familiares pero también a un extenso
circulo de personas que excederian las consideraciones de aque-
llos que, como Smith, aseguraban que los vinculos familiares sélo
se mantenian en funcién de su utilidad juridica. Es decir, que servian
para mitigar la situacién de desamparo que los mas humildes deben
afrontar cuando la autoridad legal no tiene la suficiente fuerza para
protegerlos. Esta concepcion le permitié explicar a Smith el supuesto
hecho de que los descendientes de dichas familias, “al no tener mo-
tivos para permanecer juntos, se separan y dispersan naturalmente,
segun lo sugiera el interés o las inclinaciones” (Smith, 1997: 401). Es
por ello que las personas, conforme aumenta el grado de desarrollo de
una sociedad, pierden “toda preocupacién mutua [y] toda memoria
de su origen comuin y de la conexién que se entabl6 entre sus ante-
pasados” (Smith, 1997:401). Es por esto que el desgranamiento de la
familia y de la propia comunidad es una cuestién inherente a la evo-
lucién civilizatoria, en los propios términos de Smith (1997) leemos
que “el aprecio por los parientes lejanos se vuelve cada vez menor
en todos los paises, segin ese estadio de la civilizacién resulte esta-
blecido de manera més prolongada y completa” (p.401). Sin embargo,
las profundas diferencias que se verifican entre una y otra concepcién
de sociedad encuentran su verdadera razén de ser en el concepto de
naturaleza que cada una de las corrientes de pensamiento aqui anali-
zadas sostenian.

En el estoicismo, el vinculo entre naturaleza y razén resulta tan
intimo que Marco Aurelio lleg6 a sentenciar que “para el ser racional
el mismo acto es acorde con la naturaleza y con la razén” (2005:131).
La inscripcién natural de la racionalidad del hombre encuentra en el
propio cuerpo de éste, y en su capacidad para caminar erguido, la
posibilidad de vivir mirando al cielo para “adquirir [el] conocimiento
de los dioses” (Cicerén, 2009: 422) e inspirarse en él para llevar a cabo
sus propias acciones. A su vez, el disefio de su anatomia ha permitido
que los hombres puedan mirarse a los ojos y asi conformar el bien
de cualquier ser racional que no es otro que la comunidad (Marco
Aurelio, 2005). El vinculo que los hombres tienen entre si en la tra-
dicién estoica nos permite precisar una importante cuestién en torno
a la lectura realizada por Smith sobre la sociedad y la comunidad;
por una parte, la sociedad es algo que trasciende la dimensién animal
entendida como el d&mbito en el que se satisfacen las necesidades
biol6gicas pero también se trata de un medio cuya finalidad trascien-
de la mera utilidad humana. En definitiva, la sociedad es el ambito
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propio del ser humano, es el lugar donde, en el encuentro con el
otro, mediado por la ley y la justicia pero también por el ejercicio de
las virtudes y del afecto mutuo, se realiza la esencia del hombre. Por
otra parte, en el cruce entre la concepciéon que los estoicos tenian
del hombre y de la sociedad es que comprendemos lo imbricado
que resultaba el vinculo de los hombres con la divinidad, vinculo que
poseia profundas consecuencias sociales, juridicas y politicas. Una
de esas consecuencias es la de volver al binomio divinidad—hombre
coparticipe de los destinos humanos lo cual se reflejaba en la
prescripcién de que el hombre no podia llevar adelante, de manera
exitosa, los asuntos humanos sin participar a la divinidad (Marco
Aurelio, 2005). Es decir que, al tiempo que los dioses no se limitan
a la mera contemplacién de lo que ocurre en el mundo, el hombre, en
tanto ser capacitado naturalmente e inspirado divinamente, tiene la
responsabilidad de intervenir en los destinos de la comunidad huma-
na. Por otra parte, no serd posible llevar adelante una accién digna
de la divinidad si no se cuenta con el debido conocimiento de la ley
natural. En la tradicién estoica, se debe a la correcta observancia de
la ley natural que el hombre virtuoso pueda actuar y vivir como tal
(Cicerén, 1999). Es decir, que sera el conocimiento de la leyes de la
naturaleza lo que le posibilitard al hombre devenir en un hombre vir-
tuoso capaz de confundirse con la divinidad.

En este sentido, resulta evidente que la sociedad humana ocupa
un lugar prioritario entre los asuntos a los que se debe volcar el hom-
bre de bien ya que el gobierno de las ciudades y del mundo son &mbitos
de su competencia debido que resultan sensibles a su influencia. Esto
también implicara que los negocios humanos ocupen un lugar de re-
levancia por sobre los asuntos personales lo cual significara que el
hombre virtuoso estara dispuesto a sacrificar sus propios bienes antes
que los de la comunidad. Por lo tanto, y a diferencia de lo que sosten-
dra Smith, los bienes aqui no son considerados en si mismos un bien
—-ya que su posesién no vuelve mejores personas a sus detentores—
salvo que, como reclamaba Cicerén, los bienes sean utilizados para
su verdadera finalidad: mantener la paz social y el bienestar comun.
Sin embargo, ninguno de estos argumentos parecen haber seducido al
autor de La Teoria de los sentimientos morales.

IV. ELPODER DE LA MIRADA

El hecho de que Smith fuese capaz de asegurar que el hombre
prudente es aquel que evita cualquier tipo de participacién politica y
concentra sus esfuerzos en afianzar y acrecentar su bienestar perso-
nal se debe, como ya hemos anticipado, al hecho de que su argumen-
tacién se sustentaba en la idea de que Dios era el iinico conductor del
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Universo y, por lo tanto, de los destinos del hombre. Es en este sentido
que la naturaleza del hombre prudente se traduce en una preferencia
por los asuntos privados el cual deviene en un gesto de racionalidad
al negarse a participar de cualquier empresa sobre la que no pueda
decidir. Sin dudas Smith prefiere evitar aquellos pasajes en los que
Cicerén sugiere que el hombre virtuoso debe disputarle a la fortuna
parte de su influjo negando la creencia de que todo lo humano se
encuentre predeterminado® ya que, si asi fuera, no tendria sentido ni
la propia nocién de libertas (tan cara al ser romano) ni la de ningtn
tipo de accién humana.

En Smith no se trata tnicamente de un gesto racional el man-
tenerse alejado de los negocios humanos sino que se establecerd una
correlacion entre naturaleza, riqueza y el talante del hombre pruden-
te quien, se sobreentiende, es el hombre que vive colmado de riquezas
materiales. En los propios términos de Smith (1997) leemos que

la naturaleza ha sido prudente al dictaminar que la distincién entre rangos,
la paz y el orden de la sociedad, descansaran con mas seguridad sobre la
nitida y palpable diferencia de cuna y fortuna, que sobre la invisible y
muchas veces incierta diferencia de sabiduria y virtud (p.406).

La nitidez de la materialidad que otorgan la cuna y la fortuna cum-
plen una clara funcién social debido a que gracias a ellas la mu-
chedumbre puede percibir facilmente la riqueza mientras que dicha
percepcién resulta dificultosa si se trata de valores espirituales o
morales como la sabiduria o la virtud. Es por ello que también se
puede comprender el concepto de “bien” en el pensamiento de Smith
y como dicha concepcion se opone al concepto de bien estoico con-
duciendo, como es de esperar, a distintos tipos ideales de hombre
prudente y virtuoso.

El concepto de bien y las consideraciones smithianas sobre el
hombre colmado de riquezas constituyen un verdadero manifiesto an-
tiestoico’ contrario a cualquier interpretaciéon posible de las fuentes
clasicas. Las razones de esta afirmacién las encontramos en gran
variedad de textos y autores y expresado de manera tal que es
dificil albergar dudas al respecto: en el estoicismo, un bien sélo pue-
de ser proclamado como tal si se vincula con el deber “perfecto” o
“recto”. En otros términos, podemos interrogarnos sobre el verda-

6 El tratado sobre El destino resulta ilustrativo en este sentido y sobre la tensién
que introduce la nocién de destino en relacién a la libertas romana.

7 Lo mismo ocurrird, como veremos luego, con el lugar que Smith le otorga a la
mirada lo cual nos recordara la figura del stultus. Sobre el stultus, cf. Foucault (2011).
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dero caracter de un supuesto bien al preguntarnos si esos bienes
vuelven, a aquellos que los poseen, buenos. Ante esta simple pregunta,
los comiinmente denominados bienes pierden su cardcter moral ya
que, como bien afirma Séneca (2008) en su escrito Sobre la vida feliz,
“las riquezas no son un bien; en efecto, si lo fueran, nos harian bue-
nos” (p.300) y deja establecida la diferencia entre riquezas y bienes a
través de la figura del sabio a quien, si le arrebataramos las riquezas,
le dejariamos, sin embargo, sus bienes. A su vez, Epicteto ahonda la
distincién senequiana entre riquezas y bienes al no solo atribuirle a
lo bienes la incapacidad de hacer mejores a los hombres sino, més
bien, de volverlos esclavos. Observando la obsesién que las riquezas
suelen provocar en aquellos que las poseen, Epicteto (1993) afirma-
ra en sus Disertaciones que el dinero no es un bien® mientras que en
su conocido Manual recomendara que, para vivir como hombre libre
y no ser un esclavo, es mejor prescindir de las riquezas debido a que
“es mejor morir de hambre, libre de tristeza y miedo, que vivir en la
abundancia, pero lleno de perturbaciéon” (1995: 189). Pero serd en
otro capitulo de su manual en donde Epicteto pondra en evidencia
la delicada relacion que los estoicos concebian entre riqueza, amistad
y virtud. En el capitulo XXIX leemos:

Si puedo ser rico en guardarme a mi mismo respetuoso y fiel y generoso,
indicame el camino y me haré rico. Pero si considerais lo adecuado que
yo eche a perder mis bienes para que vosotros obtengéis lo que no son
bienes, jmirad qué inicuos sois y qué desconsiderados! ¢Qué preferis? ¢El
dinero o un amigo fiel y respetuoso? (Epicteto, 1996: 207).

Este pasaje pone en evidencia el caricter perverso de la riqueza ya
que su presencia implica la corrupcién de una de las instituciones
mas caras al sentimiento religioso y filoséfico grecolatino como lo
era la amistad. En un sentido similar, Cicerén vinculara el talante
de aquel que desprecia los bienes humanos con “un alma bien
formada [que no se] somete voluntariamente sino al que aconseja
o ensena” (1994: 11) y en el propio Epicteto parecerdan resonar las
promesas esbozadas en el Suesio de Escipién cuando se vincule el
desprecio a todo lo que se nos ofrezca en el banquete de la vida con
la posibilidad “no sélo [de] participa[r] del banquete de los dioses,
sino también de su poder” (Epicteto, 1995:190). Por su parte, aun-
que en un sentido radicalmente opuesto, el pensamiento de Smith

8 Otros autores de la tradicién estoica sostenian que, ademdas de no ser un
bien, la riqueza o el dinero representaban un mal ya que no contribuyen a la paz
social. En este sentido, por ejemplo, puede pensarse en las Disertaciones de Muso-
nio Rufo (1947).
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tampoco permite alojar dudas respecto a la funcién moral, social
y politica de las riquezas de los particulares.

En el pensador escocés encontramos que la figura del hombre
rico produce una atracciéon natural sobre el resto de la humanidad,
la cual cae en un estado de delectacién con solo contemplar el més
minimo de sus gestos. El propio Smith (1997) se ocupa de aclarar
que este sentimiento no surge como una forma de sensibilidad que
despierta, en el comiin de los hombres, el amor que el hombre rico
siente por la humanidad debido a que “los grandes jamas consideran
a los inferiores como criaturas iguales a ellos” (p.131). Es decir, el
hombre rico desprecia a aquellos que no pertenecen a su condicién
pero, a pesar de ello, los pobres quedan sojuzgados gracias a una em-
patia natural que el rico produce sobre el resto de la humanidad. La
funcién que Smith le atribuyd, al inicio de su tratado, a la simpatia
le servird luego de base argumental para explicar la atracciéon que ge-
neran los hombres ricos sobre el resto de la sociedad pero también
para atribuirle una funcién social concreta sobre la muchedumbre
que excede el del goce pasivo del voyeur. Como veremos, el goce
por observar hasta los gestos mas intimos o minimos del hombre
acomodado reviste consecuencias politicas concretas ya que, gracias
a lo que produce dicha contemplacion, tiende a anularse cualquier po-
sibilidad de llevar adelante acciones que tiendan a subvertir el status
quo imperante en la sociedad.

Seguin Smith, la condicién del hombre humilde es tal que vive
permanentemente humillado, avergonzado de su propia pobreza y
es ignorado por todos al punto tal que “cuando esta en el medio de
una muchedumbre se halla en la misma oscuridad que cuando se
encierra en su propio cuchitril” (1997: 125). La contraposicién que
Smith establece entre aquel sujeto en el que confluyen todas las mi-
radas frente a la de aquel que vive ignorado por todos (incluyendo a
los de su misma clase) es luego traducida a un sistema que permite
explicar el par accién/inaccién social, humana y politica. Asi, la ad-
miracién que despiertan los ricos se traduce en una predisposicién
a solidarizarse con ellos al punto de que “cada calamidad que les
sobreviene, cada injuria que sufren, excita en el corazén del espec-
tador diez veces mas compasion y resentimiento que los que habria
sentido si las mismas cosas les hubiesen acaecido a otras perso-
nas.” (Smith, 1997:127). Pero el placer que ejerce sobre la multitud
la vida de los hombres de bien encuentra sus debidos fundamentos
psicolégicos en la voz que Smith le otorga a los humildes, para ellos
los ricos encarnan las fantasias y las “ociosas ensorfiaciones” y es
por ello que las muchedumbres situaron en la vida de los ricos “el
objetivo ultimo de todas [sus] aspiraciones” (Smith, 1997: 126). Es
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asi que las multitudes sienten admiracién por ellos, porque ellos “lo
han logrado” y, por lo tanto,

aplaudimos todos sus gustos y compartimos todos sus deseos. jQué lasti-
ma —pensamos- si alguna cosa pudiese estropear y arruinar un marco tan
placentero! Podemos incluso ansiar que fuesen inmortales y nos parece
riguroso que la muerte deba a la postre poner término a un disfrute tan
cabal (Smith, 1997: 126).

Considerando estos argumentos, no sorprendera que Smith jus-
tifique el lugar de primacia que ocupa la clase adinerada en relacién
al resto de la sociedad. Luego, sera més facil comprender las vias
mediante las cuales llega a sostener que seria una irracionalidad el
que el comun del pueblo se subleve ante el orden imperante ya que,
al tratarse de una disposicién humana “el acompafiar todas las pa-
siones de los ricos”, es normal que estemos

prestos a echarles una mano para completar un modelo de felicidad que
se aproxima tanto a la perfeccion [que] deseamos servirlos por lo que ellos
son, sin otra recompensa que la vanidad o el honor de que nos estén agra-
decidos (Smith, 1997: 127).

Por lo tanto, toda forma de sublevamiento contra la clase pudiente po-
dria ser interpretada no solo como un acto humanamente irracional
sino también como un acto que amenaza el propio deseo del pueblo
quien, en ultima instancia, prefiere soportar la desatencion y el aban-
dono del Estado, de las clases pudientes y de los de su misma clase
mientras le sea permitido disfrutar del placer que la mirada sobre los
modales y la vida refinada le provoca.’

ECONOMIA POLITICA DE LA MIRADA - BREVE

POST SCRIPTUM

Sin dudas, el pensamiento de Adam Smith posee una vigencia inusi-
tada en los tiempos que nos tocan vivir. Pero, a diferencia de lo que se
suele afirmar, cabria preguntarse si el pensamiento politico plasmado
en La Teoria de los sentimientos morales no resulta, en nuestros dias, el
mas apropiado para intentar dilucidar algunos de los principios que

9 Asuvez, no hay que olvidar que los ricos, conscientes de su influjo, aprovechan su
posicién para sacar ventajas del resto de la sociedad (Smith, 1997: 124-130) llegando
al punto de ser capaces de imponer, ni més ni menos, que la moda (Smith, 1997: 142).
En sociedades como las nuestras, en las que la moda y las tendencias marcan el ritmo
tanto de una de las industrias mas poderosas del mundo como del proceso de subje-
tivacién de miles de millones de personas (a través de publicidades y redes sociales),
se comprendera la importancia de lo sefialado por Smith.
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animan a nuestras sociedades. El poder de la mirada, en el con-
texto de sociedades avidas por contemplar cualquier desliz o detalle
de la vida de los ricos y famosos, el desinterés en todo lo referente a
los asuntos publicos, en pos de dedicarse cada uno a lo suyo, el estatus
ontolégico y moral del dinero, que todo, y a todos, transforma deberia
hacernos recapacitar sobre la forma en la que hemos recepcionado a
Smith y en lo insensibles que nos hemos mostrado con su pensamien-
to politico.
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DE NEWTON A SMITH

PRINCIPIOS Y LEYES DE LA ARMONIA
-POLITICA- DE LOS SENTIMIENTOS

I. INTRODUCCION: ESTRATIFICACION Y PRESENCIAS
OCULTAS EN ADAM SMITH

Desde la Antigiiedad que existen practicas vinculadas a la filosofia de
la naturaleza, tales como la cosmologia, la astronomia y la astrologia,
que mantuvieron profundos lazos —aunque no siempre debidamente
reconocidos— con otras esferas como la moral, la economia, la teolo-
gia, el derecho y la politica. La regularidad de los astros al interior de
un sistema que se repite ciclicamente ofrecio, desde siempre, un cam-
po de estudio fructifero para indagar en lo que serian las conductas
que atravesarian el mundo humano. No obstante ello, desde hace un
tiempo que aquellos lazos son considerados “mezcolanzas” antiguas,
poco eficaces para la produccién del conocimiento moderno, y por
ende ya superadas.

Pero como demostraremos, lejos de haberlas dejado atras, y aun-
que deformados en algunos casos, y en otros nutridos de doctrinas
ajenas al canon cientifico, ellas conviven con nosotros en los mas
recénditos escondites de los discursos y practicas que construyen
nuestro ordenamiento politico actual. Es por ello que todas aquellas
vertientes tedricas, mas alla del encasillamiento disciplinar que se vie-
ne diagramando desde la Modernidad, constituyen de forma integral
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un cofre sumamente interesante para pensar la politica, ya sea sobre
tiempos pasados, presentes o futuros.

En este trabajo comenzaremos a acercarnos a algunos de esos
refugios teéricos en donde, a partir del surgimiento de la ciencia
moderna, se tejieron especificos vinculos entre filosofia, economia
y moral. Particularmente, nos concentraremos en aquellos que sur-
gieron y se desplegaron en el recorrido que realizé la obra de Isaac
Newton hasta llegar a la de Adam Smith. Es que si bien es cierto que
varios puntos en comun entre estos autores fueron reconocidos por
la tradicién, no menos acertado seria decir que esa influencia fue
aceptada y relatada tan sélo en una parte, y en muchos casos incluso
olvidada nuevamente.

Como bien sabemos, la historia se cuenta dejando a un lado cier-
tos aspectos y enfocando en otros —quiza para permitir justamente un
adiestrado y ordenado olvido de los primeros-.

Asi por ejemplo, el tradicional reconocimiento de los vinculos en-
tre estos autores se suele concentrar en dos aspectos: los relativos al
ambito “profesional” o personal (que analizaremos en el apartado II) y
los que se sostendrian en algunas perspectivas t edricas amables para
con el canon discursivo (que estudiaremos en el apartado III). Pero asi
se deja a un lado un tercer aspecto quiza mas especulativo, pero sobre
el cual aqui nos gustaria insistir debido a la ineludible importancia
que suele tener al momento de producir las operaciones teéricas y
conceptuales (apartado IV).

Resulta fundamental rescatar este tltimo y abandonado aspecto,
sobre todo, si compartimos la idea de que el hecho de que la histo-
ria sea escrita por los vencedores no sé6lo implica la invisibilizacién
de la perspectiva de los derrotados, sino también el ocultamiento de
la verdadera estrategia que permitié a los victoriosos convertirse en
tales y, por ende, también el control sobre sus mas potentes armas
de lucha. En la época que va de Newton a Smith existieron muchas
-de las que Michel Foucault denominaria- “cajas de herramientas”
enterradas, algunas de las cuales intentaremos comenzar a traer a la
superficie para, en un futuro, realizar sobre ellas un severo analisis
de sus potencialidades.

II. SOBRE LA IRRADIACION DEL ESPIRITU EN TODA
-VERDADERA- ACTIVIDAD

Comencemos por el eje que se concentra en insistir en los vinculos
entre autores a partir de sus datos biograficos. Desde hace un tiempo
que se ha comenzado a admitir que no fueron pocos los fil6sofos de
la naturaleza que dedicaron parte de su vida a la construccién de la
politica, la moral o la economia o a cumplir funciones relativas a las
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mismas, tal y como fue el caso del consumador de la Revolucién Cien-
tifica, es decir, Isaac Newton. Y lo mismo ocurre respecto de aquellos
que la tradicién reconocié como especialistas del mundo humano en
el campo de la politica, la moral y la economia pero que también se
han dedicado a la filosofia de la naturaleza, tal y como lo hizo el autor
en cuestiéon, Adam Smith, al reflexionar sobre la historia de la astrono-
mia.! Veamos en primer lugar y de forma breve estos dos casos, ya que
asi detectaremos que incluso en estos relatos se encuentran aplacadas
las influencias de ciertas perspectivas que la hegemonia discursiva no

quiere reconocer sino como meros pasatiempos de esos autores.

Ahora bien, antes de empezar, y tan sélo para dar un ejemplo
de las reducciones a las cuales se somete nuestra tradicién cultural,
veamos lo que sucede con otro fil6sofo de la naturaleza de suma im-
portancia en los albores de la Revolucién Cientifica, tal y como lo es
Nicolds Copérnico. Muchos encuentran en su figura a un astrénomo
que luego de numerosas observaciones y un renovado uso de las ma-
tematicas logré reacomodar los orbes celestes ubicando al Sol en el
centro del cosmos. Pero lo que algunos no siempre recuerdan —o lo
hacen pero no lo enuncian- es que parte de la motivacién de aquellas
innovaciones provenian de su paso por el noreste de la actual Italia
(principalmente Bologna y Padua) y por los circulos neopitagéricos
y neoplaténicos en dénde se habria encontrado con las profundas
razones tedricas del sistema heliocéntrico del antiguo Aristarco y
con la idea de que el Sol debia ocupar el centro del cosmos por su
peculiar sino divino estatuto (por cierto, una posicién teérica que el
cristianismo ird adoptando una vez que su defensa del geocentrismo
vaya perdiendo fuerza). Como puede verse, las razones matemaéticas
y observacionales a favor del heliocentrismo estaban infundidas por
razones menos claras y distintas. La pluma que dibujé el nuevo cos-
mos estaba embebida en la tinta del hermetismo. Ahora bien, menos
conocido es todavia el hecho de que Copérnico fue el encargado de
colaborar a la resistencia de la diécesis de Warmia frente a la Orden
Teuténica, y no s6lo militarmente, sino también econémicamente.
Entre otros problemas, éstos aculaban monedas envilecidas para
desplazar a la moneda polaca conformada de un metal de mejor ca-
lidad. El astrénomo no sélo combatié esas précticas sino que en la
reforma monetaria que present6 a la asamblea prusiana explicité el

1 En un articulo que celebramos y que se aleja de nuestro foco de critica, al
que me permito remitir para mayores referencias, Hernan Borisonik (2018) ha
reconstruido con gran detalle una importante parte de las actividades de Newton
y Smith, fusionando aquellas con una renovada lectura de las influencias teéricas
de ambos pensadores.
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fenémeno que luego, a partir del siglo XIX, se conocera como la “ley
de Gresham” (esto es, el hecho de que, en un mercado donde circu-
len dos 0 mas monedas, habria una marcada tendencia a atesorar las
monedas fuertes, puras o buenas, retirdndolas del mercado, y hacer
circular las débiles, impuras o malas, lo cual tiende a debilitarlo). A
pesar de que el nombre de la ley se le atribuyera al fundador de la
bolsa de Londres, Sir Thomas Gresham, lo cierto es que Copérnico
e incluso Nicolas Oresme antes que este ultimo ya habian tratado
la cuestién.

Sea como fuere, lo cierto es que el hermetismo de Copérnico no
sélo fue actor de la reconfiguraciéon cosmoldgica, sino también testigo
-¢silencioso?- de las transformaciones que el comercio exterior susci-
tarfa en el sistema econémico una vez que los Estados comiencen a
concentrarse en el intercambio de otros bienes ademas de los lujosos.
Ahora bien, las nuevas formas que adquirira la teoria monetaria de
alli en mas y hasta la actualidad, a cuyos origenes conceptuales Co-
pérnico aportara con su Monetae cudendae ratio, ¢habran estado tan
alejadas, como hoy se la pretende, de las influencias que al menos uno
de sus conformadores recibié del hermetismo, de la alquimia de los
metales y de la astrologia, por tan s6lo mencionar algunas?

Todavia quedan por ser investigadas las influencias de aquellos
fenémenos practico- discursivos en todos estos procesos econémicos
que se fueron desplegando desde los albores de la modernidad. Qui-
74 en esos estudios, mejor que en cualquier tratado sobre los meca-
nismos econémicos, puedan encontrarse enriquecidas y renovadas
explicaciones del enigmatico estatuto del mercado en general y del
sistema financiero en particular, asi como de sus oscuros estados de
situacién actuales.

I1.A. ALGO MAS QUE UN CUSTODIO DE LA MONEDA:

EL CASO NEWTON

Con la figura de Newton sucede algo similar a lo que acontecié con
Copérnico: se negaron algunas de sus influencias y por ende durante
largo tiempo no se abrieron interrogantes como los que planteamos
en los parrafos precedentes. Asi fueron silenciadas algunas de sus
fuentes de inspiracién principales para construir la filosofia natural
que desplegé a lo largo de su obra (Henry, 2008). Por ejemplo, fueron
dejadas a un lado las influencias que recibieron la teoria de la gravi-
tacién y la filosofia natural por parte de la alquimia y las corrientes
ocultistas, asi como por la numerologia y la idea pitagérica de la ar-
monia de las esferas (un recorte que también sufrié la recuperacién de
los antecedentes de otro fil6sofo de la naturaleza de suma importancia
para la cosmovisién cientifica moderna como Johannes Kepler, ya que
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sus fuentes fueron reducidas a la implementacién de la matematica
sobre la observacién astronémica para lograr el descubrimiento de la
“elipse orbital” sin hacer mencién de -o directamente anulando- sus
influencias astrolégicas).?

También al igual que Copérnico, Newton estuvo a cargo de va-
rias funciones estatales, como por ejemplo miembro del parlamen-
to, director de la Royal Society e inspector y luego director de la
Casa de la Moneda. Este tltimo cargo lo desempef6é con una nota-
ble rigidez, sino directamente crueldad, ya que se afirma que azoté
y ahorcé a un nimero de personas nunca alcanzado en dicha insti-
tucién, entre los cuales se cuenta el famoso estafador y falsificador
William Chaloner (de quien por otra parte admiraba su lucidez).
Durante esa época Newton también se preocupé por sanear la mo-
neda, la cual frecuentemente se veia falsificada, laqueada y sobre
todo recortada. Asimismo se preocupd por elevar y optimizar los
estandares de produccién de las monedas. Podria explicarse esta
actitud diciendo que Inglaterra, a pesar de estar transformandose
en una de las primeras potencias del capitalismo moderno, todavia
tenia un sistema monetario y econémico bastante caético en donde
circulaban varias monedas, muchas falsificaciones y recortes, todo
lo cual dificultaba la explotacién de su potencial. Pero también es
cierto, y quizé ofrezca otro tipo de explicaciones mas interesantes
sobre la radicalidad de su postura, no sélo el peculiar y respetuoso
interés de Newton por la alquimia y los metales, sino también el
uso que hizo de esas practicas (Ackroyd, 2012: 123-128 y 44-48). La
pureza que Newton buscaba en la produccién, tratamiento, circula-
cién y normativa de la moneda puede que se deba a su ya conocido
duro caracter o incluso a la peculiaridad del momento inglés. Pero
su espiritu alquimista y su oscura y enigmética relacién con los me-
tales, asi como sus estudios numerolégicos y el intento de preparar-
se para la instauracién de un nuevo y justo Reino, tal y como insistia
en afirmarlo (Beresfiak, 2017: 257-403), no deberian ser dejados a
un lado para comprender cabalmente las actividades de Newton en
la Casa de la Moneda.

2 Quiza sea de interés para el conocedor de la obra de Kepler, contraponer nuestras
afirmaciones con lo siguiente. En el afio 1980, el reconocido cientifico Carl Sagan
presentaba (gracias a la co-escritura realizada junto a su esposa Ann Druyan y Ste-
ven Soter) el programa de televisién Cosmos: A Personal Voyage, una serie en la que
se contaba, de una forma muy peculiar, la historia de la ciencia. El tercer capitulo,
denominado “La armonia de los mundos”, podria considerarse una clara muestra
de las -incluso burdas-operaciones ideolégicas hechas no sélo contra la astrologia
sino también sobre los descubrimientos y la figura de Kepler.

143



DETRAS DEL ESPECTADOR IMPARCIAL

I1.B. ALGO MAS QUE UNA HISTORIADE LA ASTRONOMIA:

EL CASO SMITH

Al comienzo de este apartado sefialdbamos que se suele insistir en que
constituiria un dato meramente interesante el hecho de que autores
como Smith, que tanto escribieron sobre el mundo politico, moral y
econémico de los seres humanos, también hayan realizado estudios
en el campo de la naturaleza como lo es la astronomia. Pero lo cierto
es que ni es un dato meramente curioso ni es cierto que el autor men-
cionado realizara tan s6lo una Historia de la astronomia. El libro de
Smith referido no se limita a relatar los hechos de los astros o los re-
lativos a los estudios que sobre ellos se hicieron. Por el contrario, alli
se discuten algunas de las tesis mas importantes de aquella intrincada
historia, y principalmente se debate sobre cuales fueron los elemen-
tos determinantes para que las Revoluciones Copernicana y Cientifica
fueran posibles (Schliesser, 2010).

La razén de aquél analisis por parte de Smith no fue tan sélo para
lograr un relato mas veridico de lo acontecido, sino porque dado que
por aquél entonces todos querian llevar adelante esa misma revolu-
cién cientifica en el campo de la moral, la economia, la historia, la
politica etc., era indispensable detectar con qué estrategia se habia
logrado aquella. Asi entonces, su trabajo sobre la historia de la as-
tronomia fue un intento por dilucidar las operaciones conceptuales
y tedricas que hicieron posible aquellas mutaciones cosmolégicas (y
que no siempre son reconocidas o ensefiadas en las instituciones res-
ponsables de hacerlo). Esto, para luego intentar trasladar a aquellas,
con las especificidades del caso, a un nuevo sistema econémico y mo-
ral (Schliesser, 2005).

De hecho, todo esto se refleja en el titulo de aquella obra, el cual
no es merame nte Historia de la astronomia, tal y como no casualmente
se reproduce su titulo, sino el siguiente: Los principios que presiden y
dirigen las investigaciones filosdficas, ilustrados por la historia de la as-
tronomia. Esta deliberada ocultacién del objetivo y eje del libro y de la
influencia de la terminologia y metodologia newtoniana también acon-
tece con respecto a La riqueza de las naciones, libro cuyo verdadero y
completo titulo es Investigacion sobre la naturaleza y causas de la rigue-
za de las naciones; y también en La Teoria de los sentimientos morales,
cuyo subtitulo era O un ensayo de andlisis de los principios por los cuales
los hombres juzgan naturalmente la conducta vy personalidad, primero de
su préjimo y después de si mismos -tal y como en la cuarta edicién asi
Smith se animé a publicarlo-. Pero estas ocultaciones responden, jus-
tamente, a romper el verdadero vinculo entre Newton y Smith, el cual
va mucho mas alla de un intento por llevar lo que hoy se conoce como
el método cientifico al campo de las disciplinas relativas a lo humano.
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Como puede verse, el objetivo de esas discusiones, al igual que en
muchas otras que sobre el tema lleva adelante Smith (2012a: 677-681),
no era un mero discurrir sobre el pasado, sino un servirse de la meto-
dologia de la filosofia natural newtoniana (su armonia de los astros,
sus leyes y principios, asi como de las doctrinas que -no tan- secreta-
mente lo habrian influido) para hacerse de las herramientas necesa-
rias con el fin de construir el sistema politico, econémico y moral del
futuro. Esto, ya que como afirmaba Newton, los principios matemati-
cos no eran los tnicos que existian, ni lo explicaban todo, y por ende
habia que darse a la tarea de buscar otros siguiendo el método de la
filosofia natural (ya que su libro trataba solamente de los Principios
matemdticos de la filosofia natural, pero no de los otros que componen
a este dltima). A ese proyecto pareciera responder la obra de Smith.

Como podra notar el lector, la “historia de la astronomia” -de
Smith- esconde algunos de los secretos de nuestra cultura que mas
celosamente fueron ocultados.

II1. SOBRE-LECTURAS IMPUESTAS:

EL NEWTONIANISMO SMITHIANO

El segundo aspecto que debemos traer a la luz es aquél que, alejan-
dose de cuestiones biogréficas, del recorrido institucional o de los es-
tudios de cada autor, si bien trata de vincular aspectos mas tedricos
entre Newton y Smith, lo hace concentrandose en una lectura que,
siguiendo a Leonidas Montes (2006), también consideramos incorrec-
ta en algunos aspectos e insuficientes en otros, pero que en todo caso
logré imponerse como la hegemonica.

Ayudara a comprender el planteo tener presente que la difusién
de la obra newtoniana tuvo, en términos esquematicos, tres caminos:
uno mas bien practico y otros dos de indole teérica. El primero se
corresponde con lo que se ha denominado “newtonianismo”, es decir,
el intento de tomar algunas nociones de la obra de Newton y simpli-
ficarlas para divulgarlas y utilizaras con fines practicos. Méas alla de
la influencia que esas ideas tuvieron en el crecimiento de la potencia
britanica durante el siglo XVII y XVIII, lo cierto es que ellas no se
correspondian con la compleja, refinada y especifica filosofia natural
del autor en cuestién.

El segundo sendero, mas fiel al espiritu newtoniano, corresponde
a la Tlustracién Escocesa, en la cual podemos encontrar autores como
Thomas Reid, Adam Ferguson, Francis Hutcheson, David Hume y al
propio Smith, los cuales se habrian preocupado por continuar aquella
busqueda newtoniana de los principios rectores de la filosofia (tal y
como veiamos en los titulos de las obras smithianas en los parrafos
precedentes); sélo que ellos lo harian para el orden social, moral, eco-
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némico, teolégico, juridico y politico. Segiin nuestra consideracion,
una adecuada lectura de la obra de Smith implicaria repasar este ca-
mino por la “teoria newtoniana”, y por eso lo dejaremos para el si-
guiente y ultimo apartado.

Aqui, mientras tanto, retomaremos el tercer camino que tuvo la
obra de Newton, cuya constitucién y despliegue tuvo lugar en el con-
tinente y més especificamente en Francia (de la mano de los materia-
listas franceses como Paul H. T. d'Holbach, Claude-Adrien Helvecio,
Etienne-Gabriel Morelly, en la difusién de la teoria fisiécrata por parte
de Jean le Rond d’Alembert, asi como también gracias a Maupertuis,
Clairaut, Mmme. Du Chatélet y principalmente Voltaire). Este sende-
ro, el cual mantuvo cierta consonancia o didlogo constante con aquel
“newtonianismo préctico” anteriormente mencionado, llevé adelante
no sélo una divulgacién sino también una lectura académica de la
filosofia newtoniana.

El newtonianismo tedrico-practico consistié en alejarse de las es-
peculaciones de Newton y tomar tan sélo los experimentos épticos
y los principios matematicos de la mecanica racional para hacerla
asimilable y confluente con la teoria espacial cartesiana francesa,
transformando los principios matematicos en una matematizacién
cuantificadora de la extensién y el proyecto de una mecéanica racio-
nal en un mecanicismo fenomenolégicamente matematizado. Asi es
que se construyd una concepcion espacial plena, material y racional-
mente extensa, compuesta por fenémenos cuantificables, sujetos a la
matematizacién y al mecanicismo. Este desarrollo teérico, que logré
despojarse de muchas de las ideas newtonianas que no resultaban de
facil asimilacion o requerian mayor trabajo (tales como las del espa-
cio absoluto, el vacuum, seres, fuerzas, principios o poderes ocultos
en la naturaleza y la de una extensién espiritual -y no meramente
material-), obtuvo un mayor impacto que la posicién de la Ilustra-
cién Escocesa, al punto tal que terminé imponiéndose como la lectura
predominante sobre la obra de Newton hasta nuestros dias. Pero lo
interesante aqui es que también afecté retrospectivamente las opera-
ciones que los ilustrados escoceses habian llevado adelante a partir de
la obra newtoniana. Es decir que se comenzé a releer, pero esta vez a
través del prisma de un equilibrio matemaético y mecanicista instau-
rado en el continente, aquellas busquedas que Hume, Hutcheson y
Smith habian realizado para encontrar los principios rectores -no sélo
matematicos- de la filosofia y del ordenamiento social, moral, econé-
mico, juridico y politico.

Es cierto que si tan s6lo nos concentramos en algunos pocos pa-
sajes de la obra de Smith (quien incluso conocié personalmente a al-
gunos de esos franceses conformadores del newtonianismo, como por
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ejemplo es el caso de Voltaire), es posible hacer esa lectura y encontrar
cierto apoyo para la misma. Asi, por ejemplo, podria decirse que hace
lugar al mecanicismo fenoménico de la moral en la Teoria de los sen-
timientos morales cuando refiere a un mecanismo de la naturaleza sin
el cual no se podrian “alcanzar los dos mayores propésitos de la natu-
raleza, el mantenimiento del individuo y la propagacién de la especie”
(Smith, 2012b: 184), ni asi tampoco a la sociedad si no fuera por las
leyes de la justicia puesto que aquella sufriria un desequilibrio, sino su
destruccién (Smith, 2012b: 185).

Pero aquél mecanismo, como todos los que visibilizaria Smith,
estan supeditados a otros principios segin lo admite el mismo autor.
Asi, aclara: “El que no es el cuidado de la preservacion de la sociedad
lo que originalmente nos mueve a interesarnos en el escarmiento de
los delitos cometidos contras las personas puede ser demostrado por
vario s razonamientos elementales” (Smith, 2012b: 188). Es decir que
cada vez que refiere a algin tipo de mecanicismo, luego aclara que
aquél no se sostiene s6lo y que es necesario explicar otro tipo de 16gi-
ca, acudir a algtin principio que explique la cuestion.

Una lectura mecanicista similar se realiza sobre su tratamiento
de las pasiones y en particular respecto de la simpatia y la armonia
que se alcanzaria con una debida correccién de aquellas, todo lo cual
se analiza en las dos primeras partes de La Teoria de los sentimientos
morvales. Si bien en la cuarta parte referira a la utilidad, lo hara como
un sentimiento de aprobacién, el cual no cobrara toda su dimensién
sino hasta la parte séptima en donde, distanciandose de la posicién
de su maestro Hutcheson para quien la virtud es benevolencia, men-
cionara que seguir el “propio interés” fomentaria las virtudes, lo cual
fue entendido como una medida del sistema para mantener el meca-
nismo social equilibrado. Por ejemplo, es aqui donde algunos se han
concentrado para referir a algtin tipo de mecanismo moral construido
por el propio interés y una armonia tejida por la correcta simpatia, tal
y como supuestamente sucederia en el mercado a través de la mano
invisible haciendo posible una libre competencia que convertiria a
Smith en el fundador del liberalismo radical actual. Incluso, se insis-
tird en que el modelo de la mano invisible y la libertad de mercado se
encuentra deliberadamente -por Smith- en sintonia con una ley uni-
versal, como lo es la teoria de la gravitacién newtoniana, algo que re-
sulta imposible ya que el equilibrio en un caso es con relacién a un eje
central y en el otro se construye entre todos los elementos del sistema
(Montes, 2006).

Pero nada de todo esto se sostiene en una lectura completa de los
textos; ni siquiera la idea de que Smith seria el padre del liberalismo
actual, y esto por al menos dos razones. La primera es que, en todo
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caso, su obra refiere a un liberalismo moderado por el derecho y la
moral; y, de hecho, podria recordarse que en sus Lecciones sobre ju-
risprudencia, en donde ya se mostraba el programa de investigacién
que irfa hasta La riqueza de las naciones, insistia en que el derecho
y la moral debian mantener lazos estrechos, ya que toda actuacién
libre debe respetar la virtud fundamental que es la justicia (Smith,
1995; 2012a: 612). La segunda razén es que dicho titulo (el del padre
del liberalismo) también podria considerarse para los fil6sofos de la
Escuela de Salamanca y del siglo de Oro espaiiol (Castillo Girén y
Vargas-Hernandez, 2017), quienes con anterioridad ya habian desa-
rrollado algunas teorias y conceptos claves del liberalismo.

Es realmente llamativo el recorte que se ha realizado de su obra.
Por un lado, es enorme -o excesiva para nuestros tiempos- la cantidad
de casos y reflexiones con las cuales Smith intentd ilustrar lo que seria
su peculiar posicion filoséfica sobre la politica, la moral y la econo-
mia, plagada ella de moderaciones y sugerencias sobre la imposicion
de impuestos y regulaciones de todo tipo, al punto tal que no sélo
seria injusto reducirlo a una teoria liberal radical, sino que incluso
habria que sugerir que €l era un cuidadoso y prudente constructor po-
litico de un liberalismo moderado por el derecho y la moral. Por otro
lado, su cosmovisién filoséfica principista y nutrida de tantos detalles,
tal y como veremos en el siguiente apartado, resulta imposible de con-
ciliarse con el ordinario mecanicismo equilibrado que supuestamente
habria inventado Newton y al cual se la intent6 someter.

Y si es cierto que existen algunos pasajes que podrian entender-
se en aquella direccién, quiza deba aplicarse a ellos lo que Newton
decia de los antiguos cuando discutian movimientos astronémicos:
“a los filésofos les gustaba tanto atenuar sus discursos misticos que
en presencia del vulgo exponian tontamente materias vulgares por
miedo al ridiculo, y ocultaban la verdad bajo discusiones de este tipo”
(Newton, 2009: 389).

IV. FILOSOFIA NATURAL NEWTONIANA EN SMITH

IV. A. LA BUSQUEDA FILOSOFICA

Llegados a este punto, es momento de ofrecer otra version de la obra
smithiana, una que verdaderamente pudiera estar en sintonia con la
filosofia natural newtoniana, tal y como lo habian pretendido tanto
Newton como Smith (y no con la versién del newtonianismo conti-
nental que sostenia un mecanicismo racional y fenomenolégico sujeto
la cuantificacién de la sociedad). Para esto hay que atender dos cues-
tiones. Por un lado, es cierto que la escuela escocesa pretendié para
la ciencia social lo mismo que Newton habia logrado con la ciencia
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natural: una teoria general de la moral, la politica y la sociedad [y que
ello] requeriria el establecimiento de regularidades que probaran que
los seres humanos, su psicologia y sus instituciones no estaban gober-
nados por el mero azar (Rodriguez Braum, 2012: 10).

Pero por el otro, no es cierto que Newton o Smith hayan reducido
su cosmovision a la busqueda de leyes que determinen un mecanismo
fenomenoldgico de la naturaleza. Mas bien, se encargaron de encon-
trar los principios que pudieran explicar que, lejos de estar los com-
portamientos de los seres humanos sujetos al azar o a la arbitrariedad,
ellos estan “irresistiblemente sentenciados”, como dijo Smith. Ahora
bien, si no es un mecanismo legalista de la naturaleza, la pregunta
deviene entonces la siguiente: ¢qué es lo que tanto influye en los seres
humanos y cudl es la ingenieria a través de la cual ello sucede?

Para abordar esta cuestion, serd necesario no sélo que recupere-
mos otros pasajes distintos respecto de aquellos en los que el canon
smithiano se concentrd, sino también que demos cuenta de los ele-
mentos de la filosofia natural de Newton (Henry, 2008) que habian
sido desplazados por la hegemoénica lectura continental que se hizo de
ella y que, no obstante eso, habrian logrado influir en el pensamien-
to de Adam Smith. Esas pequefias menciones colaboraran a abrir el
campo de posibilidades desde el cual interpretar su obra. En lo sucesi-
vo, entonces, ofreceremos las siguientes claves de lectura o caracteris-
ticas que consideramos deberian atenderse al momento de abordar su
pensamiento, sino cuando decidimos especular sobre el mismo para
realizar operaciones filoséficas y politicas en la actualidad.

IV.B. LA DEIDAD COSMICA Y LA ARMONIA DE LOS SENTIMIENTOS
MORALES Y ECONOMICOS

Como gran parte de los intelectuales de la Tlustraciéon Escocesa, Smith
también tenia sus dudas sobre el estatuto de las religiones, al punto tal
que en algunos casos pareciera afirmar que esas creencias sélo servian
frente a ciertos estados o momentos de las personas (2012b: 235). Asi-
mismo, al igual que aquellos, nuestro autor también parece haberse
interesado en explorar el tipo de divinidad que mejor satisfaga sus
inquietudes. Se puede notar ese espiritu en varios pasajes de su obra,
en donde acusa a los hombres de tratar de darle forma a la deidad, sin
terminar de encontrar el modo justo (Smith, 2012b: 226-250). Podria
decirse que a lo largo de sus textos pareciera estar ajustando cuentas
entre una especie de deidad césmica, un autor de la naturaleza y las
versiones protestantes y catélicas del dios cristiano (algunas pruebas
de ello son las diversas férmulas que intenta para referir a dios sin
denominarlo de forma clésica, cuyo ejemplo mas claro es la del “es-
pectador imparcial”).
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Sea como fuere, todo pareciera indicar (y en esto parecen coinci-
dir los especialistas en su obra) que se trata de una deidad mas bien
césmica, sumamente preocupada por la armonia de la naturaleza. Y
aunque también se ha dicho que Smith recibié la influencia de la idea
de una armonia que regiria la naturaleza via los estoicos (Rodriguez
Braum, 2012: 15), y si bien muy probablemente sea cierto, considera-
mos que no debe descartarse, como pronto veremos, la importancia
que podria haber recibido de la especifica modalidad armoénica -de
procedencia pitagérica y hermética- que circundaba en el pensamien-
to de Newton.

Es sabido que por aquél entonces, junto a los deismos, existieron
otras corrientes de pensamiento que influyeron notablemente la for-
ma de abordar el estudio de la naturaleza y sus vinculos con la divini-
dad. Asi, la teoria de la armonia de las esferas, que habia acomparfiado
gran parte del pensamiento durante el Renacimiento, también habia
alcanzado a influir en la Tlustraciéon Escocesa. Esto no deberia llamar
tanto la atencién, puesto que las ideas de aquella estuvieron presentes
en distintas piezas nodales que reconfiguraron el modo de concebir el
cosmos durante la Revolucién Cientifica. Entre estas, cabe destacar
especialmente la influencia que tuvo en la obra de Johannes Kepler, en
donde se logré demostrar que las 6rbitas elipticas, lejos de romper el
orden de dios, sefialaban una geometria regida por un orden superior,
el de la armonia musical (Kepler, 1992 y 1997). Pero este autor no fue
el tinico que recurrié a aquella teoria. Entre otros que se sirvieron de
aquella teoria, justamente se encuentra una de las fuentes clave de
Smith, es decir, Newton.?

En una serie de comentarios para la segunda edicién de su obra
magna, algunos de los cuales han quedado asentados en el texto final-
mente publicado, el autor de los Principios matemdticos de la filosofia
natural dejaba constancia no sélo de la importancia de aquellas inda-
gaciones de Kepler (Newton, 2011: 629) para captar una regularidad
y perfeccién superior en los planetas, sino también de la relevancia de
la armonia de las esferas para comprender el sistema del mundo y la
causa de la gravedad. Esto ultimo, ya que él insistia en que hasta ese
entonces tan sélo se habia referido a las propiedades de la gravitacion.

De los dos pasajes que veremos, el primero reza asi:

3 Resulta fundamental aclarar que si bien la doctrina de la armonia de las esfe-
ras remite a la una serie de proporciones numéricas armoniosas que producirian
el movimiento de los astros segiin proporciones e intervalos musicales descifrados
matematicamente, en la armonia de los sentimientos de Smith pareciera verse
diluida la importancia musical y aumentada la importancia en la proporcionalidad
matematica de magnitudes intensas.
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Y, puesto que toda la materia debidamente formada esta asistida de signos
de vida, y todas las cosas estan constituidas con perfecto arte y sabiduria,
y la naturaleza no hace nada en vano, de haber una vida universal y todo el
espacio por el que el sensorio de un ser pensante que por su inmediata pre-
sencia percibe todas las cosas en si, como aquello que piensa en nosotros,
percibe sus imagenes en el cerebro, esas leyes del movimiento que surgen
de la vida o la voluntad pueden ser de alcance universal. Los filésofos an-
tiguos parecen haber aludido a algunas de esas leyes cuando llamaban a
Dios armonia y representaban su actuacién en la materia (Newton, citado
en McGuire y Rattansi, 2007: 160).

Y el segundo lo hace de la siguiente forma:

Para los fil6sofos misticos, Pan era la divinidad suprema que inspiraba a
este mundo con una razén armoénica (...) llamaron a la armonia Dios y
Alma del Mundo compuesta de nimeros arménicos. Pero decian que los
planetas se movian en sus 6rbitas por la fuerza de sus propias almas, esto
es, por la fuerza de la gravedad que toma su origen de la accién del alma.
De esto, al parecer, surgié la idea de los peripatéticos respecto de las In-
teligencias que mueven los globos sélidos. Pero los fil6sofos més antiguos
sostenian que las almas del Sol y de todos los planetas eran una y la misma
divinidad que ejercia sus poderes en todos los cuerpos (Newton, citado en
Gregory, 1834, MS 247, folio 1).

Aquellas ideas no sélo influenciaron el pensamiento planetario de
Newton. De hecho, se encargé de afirmar que esa armonia también
era clave para pensar lo social y por eso era clave captarla (2009: 389).
Debia ser aplicado su sistema de los principios y de la filosofia natural
a la moral para aprehender alli sus reglas (Newton, 1977: 381 y 1962:
141). Es que para él no habfa duda que existian principios activos
que actuaban sobre la materia y que lo hacian generando armonia
(McGuire y Rattasi, 2007: 160-161, nota al pie 23 y 176-177). La doc-
trina de la armonia de las esferas estaria en el trasfondo de la obra
newtoniana.

Mas alla de la clasica referencia al Timeo de Platén, cuando el
Demiurgo separé la substancia primordial en relaciones aritméticas
de la escala musical, las cuales en conjunto formarian la armonia de
las esferas, esto es, la capacidad de influir en ciertas zonas del mundo
a través de la reunién de -una triada de- sus notas, es bien sabida que
la procedencia de estas ideas corresponden a Pitagoras. Este afirmaba
que existia una relacién intrinseca entre el cosmos y la armonia mu-
sical, la cual lograba afectacién mutua y estaba cifrada matematica-
mente. Las razones filos6ficas y matematicas que motivaron el interés
de Newton no pueden ser tratadas aqui. Pero quiza sea sugerente re-
cordar la importancia de esa armonia para comprender cémo podria
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afectar a los astros y nuestro comportamiento. De hecho, no hay que
olvidarse que tanto Newton como Smith tuvieron un fuerte interés
por la astronomia y la moral -sino también por las causas y la natura-
leza de la circulacion de la moneda- y como todo ello podria corres-
ponderse con el ordenamiento politico.

Estas ideas, junto a la doctrina de las correspondencias, les po-
drian haber llegado a Newton a través de las multifacéticas vias que
él exploré. No obstante, podemos estar seguros que aquellas teorias
llegaron a él al menos cuando tradujo la Tabla de la Esmeralda. Este
texto, como ya hemos dejado entrever en otro lado (Beresfiak, 2017:
351), influy6 notablemente en la cosmovisién newtoniana y no debe
quedar duda que asi ocurrié con la de Smith, quién no sélo observaba
y destacaba la importancia de la armonia para comprender el sistema
planetario sino también el de todo el universo, incluyendo alli el de
los hombres.

Todo pareciera indicar que ambos autores, por vias diversas, uno
estudiando los astros del cielo y otro los hombres de la Tierra, siguen
una misma buisqueda habilitada por el primer principio alquimico de
la Tabla de la Esmeralda, el cual decia que “Lo que esta abajo es como
lo que esté arriba, lo que esta arriba es como lo que esta abajo” (Ané-
nimo, 1978: 75), de forma tal que pueda llevarse adelante lo milagro-
so de lo unico. Asi, las leyes y principios que rigen el universo y que
podrian cambiar y enriquecer la situacién politica de los humanos
pueden encontrarse tanto en el cielo como en la tierra; por lo que asi
como Newton los encontré en los astros y propuso buscarlos en la mo-
ral, Smith -quien estudi6 las historias de las teorias de los astros- se
entregd a dicha tarea estudiando el comportamiento humano.

He aqui entonces que debemos otra aclaracién sobre el modo en
que consideramos deberia leerse las obras de Smith. La Teoria de los
sentimientos morales debe ser tratada como un tratado metafisico y
politico, toda vez que sus indagaciones sobre los principios y leyes de
los sentimientos morales estin permanentemente direccionados a las
implicancias politicas de las conclusiones a las cuales arriba, asi como
exploraciones relativas a quién, cémo y hasta dénde deberia gobernar
a los seres humanos. Por otro lado, La rigueza de las naciones no es
s6lo una doctrina econémica politica, sino més que nada un estudio
sobre el comportamiento de los seres humanos en el mercado a partir
de la naturaleza y las causas de sus sentimientos. Asi, entonces, podria
decirse que ambos textos constituyen una misma exploracién sobre
los principios y leyes “de lo que estd abajo”, de los sentimientos de los
seres humanos, y esto tanto en la moral como en el mercado, para asi
construir un ordenamiento politico ajustado a la doctrina de la armo-
nia —natural de las esferas—.
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Para Smith, autores como Hobbes, Mandeville, Hutcheson y
Hume no habrian logrado terminar de comprender la visién global de
los sentimientos, la que permite el “espectador imparcial”, pero que
bien podria ser el de la posicién que tendria quien capte la armonia
de las esferas. Al igual que ésta, que se teje por la conciliacién de los
contrarios en la zona de influencia de las dltimas, la proporcionalidad
de los sentimientos egoistas y altruistas también pareciera colaborar a
cierta armonia mas alla de su aparente tensién o batalla constante (de
hecho, como las esferas, también tendran una zona o lugar de influen-
cia, tal y como veremos en relaciéon a la espacialidad). La armonia
de las esferas, entonces, no sélo debe considerarse como una teoria
extravagante que simplemente circulaba en el pensar smithiano. Sus
bases pueden notarse en la idea de la mano invisible u otras que habi-
tan La riqueza de las naciones, asi como en su Teoria de los sentimien-
tos morales cuando dice que: “a pesar del desorden que parece reinar
entre las cosas de este mundo, incluso aqui cada virtud encuentra na-
turalmente su retribucién correspondiente, con la recompe nsa mas
idénea para estimularla y animarla” (Smith, 2012b: 295).

De aqui entonces que se haya dado a la tarea de analizar la di-
namica de los sentimientos de todo tipo, sin censura previa, para po-
der detectar cémo colaboran a la armonia césmica, astronémica y/o
humana, y entonces a partir de alli poder evaluar cada uno de los
sentimientos en su singularidad. Es en esta posicién imparcial a la
que Smith nos invita a posicionarnos para construir la politica de la
modernidad: la de la armonia de los sentimientos que redundarian en
la justicia y en la riqueza de las naciones.

IV.C. INGENIERIA TRANSESPACIAL PARA EL GOBIERNO

DE LOS SEMIDIOSES

Existen muchas doctrinas que desde la Antigiiedad insisten en la po-
sibilidad para los hombres, y mas precisamente para quienes se man-
tengan inscriptos en una sensibilidad profunda que vaya mas alla de
lo especular, de alcanzar una mayor sabiduria respecto de la que ten-
drian aquellos que se alejan de lo que los afecta. A quienes lograban la
aprehension de ese saber algunos los llamaban “maestros”, y hasta se
ha dicho que algunos de ellos comenzaron a tener poderes similares
a los divinos.

A pesar de lo extrafio que podria parecer este comentario al inte-
rior de un texto sobre Adam Smith, lo cierto es que no debiera ser asi
si nos atenemos a todo lo trabajado anteriormente. Pero mucho me-
nos extravagante debiera Ser si prestamos atencién a su desconfianza
respecto de los comerciantes y politicos debido a que no saben alinear
sus acciones con las leyes de la armonia divina, asi como a la persis-
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tencia en la idea de que los seres humanos podrian vincularse con una
especie de “semidios” que habitaria en sus pechos, y de este modo asir
los principios y leyes de la divina armonia que deberian inspirar las
reglas de conducta tanto del mercado como de la moral en la cons-
truccién politica del liberalismo moderado que aparentemente Smith
pretenderia lograr. Todo esto nos permite especular que quiz4 algunas
de las doctrinas que venimos mencionando no estén tan alejadas de
las fuentes de la obra smithiana. Pero vayamos al texto, prestando
especial atencién a la terminologia empleada.

En primer lugar, cabe sefialar que, como si la comprensién del estatuto de
las reglas de conducta se tratara de un registro histérico progresivo, dice
Smith que el respeto por ellas es ampliado por una opinién obtenida pri-
mero por la naturaleza y confirmada después por el raciocinio y la filosofia:
que dichas reglas importantes de moralidad son mandamientos y leyes de
la deidad, que finalmente premiara a quienes las obedezcan y castigara a
quienes las transgredan (2012b: 291).

Pero con el mismo tono progresivo también trata de explicar cémo
es que el hombre fue comprendiendo a qué o a quiénes les debia las
causas de esas leyes y principios que gobernarian sus sentimientos.
Asi declara Smith:

Pienso que esta opinién o idea parece grabada primero por la natu-
raleza. Los seres humanos llegan naturalmente a adscribir todos sus
sentimientos y pasiones a esos entes misteriosos, sean lo que fueren,
que en cualquier pais resulten ser objetos de temor religioso. No tie-
nen forma ni pueden atribuirlos a ninguna otra cosa. Esas inteligencias
desconocidas, que imaginan pero no ven, deben necesariamente estar
formadas en algin sentido a semejanza de las inteligencias que ellos
conocen. Durante la ignorancia y oscuridad de la supersticién pagana,
el género humano formé las ideas sobre sus divinidades con tan poca
delicadeza que les atribuyé indiscriminadamente todas las pasiones de
la naturaleza humana, sin exceptuar las que menos honran a nuestra
especie (2012b: 291).

Fijese el lector que en ningtn caso Smith destruye esa idea antigua de en-
tes misteriosos o inteligencias desconocidas que afectarian a los hombres,
un tema que por otra parte trabajé de una forma similar en La riqueza
de las naciones (2012a: 679-680). Mas bien, les otorga existencia (“sean lo
que fueren”), capacidad de afeccion (“los seres humanos les adscriben sus
sentimientos y pasiones”) y presencia universal (“en cualquier pais”). S6lo
dice que el género humano les fue dando formas diversas e imprecisas,
otorgandoles lo que le pertenecia a él, y que esto habria confundido el co-
rrecto modo de comprenderlos (2012b: 292).
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Quiza no sea equivocado pensar que esos entes misteriosos o in-
teligencias desconocidas sean exactamente aquello que él denomina,
con nombres diversos, “vicegerentes” o “vicerrectores” de la deidad
co6smica. Esto, debido a que justamente son esos entes, de los cuales
no podemos escapar por su universalidad y por su peculiar forma de
estar en nuestro pecho, asi como también porque tendrian la capaci-
dad de afectarnos generando nuestros sentimientos, los que afirman
aquellos principios y leyes de la deidad. Es en este sentido que cabe
sospechar en Smith un intento de reconstruccién politica de la divina
armonia que se querria para el mundo humano.

Ahora bien, si se presta la suficiente atencién al pasaje citado,
dice Smith que esos entes misteriosos o inteligencias desconocidas
no se pueden visualizar, aunque si imaginar. Pero esa afirmacién, que
podria parecer una critica a aquellos que hacen lugar a la imagina-
cién de esos entes, no es confirmada por La Teoria de los sentimientos
morales. A lo largo de todo el texto la imaginacién, lejos de ser consi-
derada una herramienta que llevaria a la fantasfa, a inventar lo que no
existe, es justamente una herramienta central de la sociabilidad y de
la participacion del ser humano en la armonia de los sentimientos, en
tanto permite posicionarse en el lugar de lo que llamara el espectador
imparcial, pieza fundamental de aquella.

Existen numeroso relatos (tal y como el de la visién de Timar-
co en Sobre el demon de Sécrates) en los que se afirma que algunos
han escuchado la musica de la armonia césmica en visiones, suefios
y trances iniciaticos, es decir, en referencia al poder que arrojaria
-algo mas que- lo especular. Asir esa musica implicaria, en parte,
comprender las reglas cosmoldgicas, lo cual no es otra cosa que posi-
cionarse en un lugar mas alld de toda parcialidad al interior del cos-
mos. Ahora bien, si esto es asi, no resulta dificil observar la similitud
con lo que acontece en la ingenieria smithiana relativa a la teoria de
los sentimientos. Esto, toda vez que insiste el autor en considerar a
la imaginacién como la posibilidad de acceder al “ojo natural men-
tal” (por cierto, una terminologia de profunda raigambre mistica), el
cual debemos aprender a emplear para captar los principios y leyes
de la armonia que la mera fisica especular de lo social no nos permi-
tiria observar.

Al inicio de La Teoria de los sentimientos morales, Smith dice:

Por mas egoista que se pueda suponer el hombre, existen evidente-
mente en su naturaleza algunos principios que le hacen interesarse por
la suerte de otros, y hacen que la felicidad de éstos le resulte necesa-
ria, aunque no derive de ella nada mas que el placer de contemplarla”
(2012b: 49).
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Suele insistirse en el distanciamiento que aqui realiza Smith respec-
to de la lectura que hace Hobbes sobre la naturaleza del hombre,
mas particularmente al momento de abordar la simpatia. Pero no se
ha destacado suficientemente, como puede notarse aqui, el espiritu
principista que habita en los conceptos fundamentales del sistema
smitheano, tal y como lo pretendia la filosofia natural newtoniana y
sus influencias herméticas.

Por otro lado, aunque si es cierto que en algunos casos se ha
destacado la tensién que existe en el tratamiento de las pasiones
entre Hume y Smith, consideramos que no se han extraido de alli to-
das sus implicancias, y especialmente aquellas vinculadas a la espa-
cialidad de la teoria moral y a la posible metafisica que la respalda-
ria, en parte proveniente de la obra de Newton. Es que a diferencia
de lo que sucedia con la benevolencia de Hutcheson o las pasiones
de Hume, existe en Smith una fuerte referencia a la importancia
de la espacialidad. Asi, dice que “La simpatia, en consecuencia, no
emerge tanto de la observacién de la pasién como de la circunstan-
cia que la promueve” (Smith, 2012b: 53). Y en otra numerosisima
cantidad de veces se insiste en que es imprescindible cambiar o al-
terar el lugar en el que uno se encuentra; es necesario cambiar la
situacién espacial.

Pero debemos atender con cuidado la cuestién, puesto que aquel
lugar no es estrictamente el fisico. Se trata de un lugar al cual vere-
mos es posible asistir via la imaginacién. Dice lo siguiente: “cuando
nos ponemos en su lugar esa pasién fluye en nuestro pecho merced a
la imaginacién, aunque no lo haga en el suyo merced a la realidad”
(Smith, 2012b: 53).

Y luego contintia sobre la imaginacién con un tono en absoluto
escindido de misticismo:

s6lo nos puede ayudar representandonos lo que serian nuestras propias
sensaciones si nos hallaramos en su lugar. Nuestra imaginacién puede co-
piar las impresiones de nuestros sentidos, pero no de los suyos. La ima-
ginacién nos permite situarnos en su posicién, concebir que padecemos
los mismos tormentos, entrar por asi decirlo en su cuerpo y llegar a ser en
alguna medida una misma persona con él y formarnos asi alguna idea de
sus sensaciones, e incluso sentir algo parecido, aunque con una intensidad
menos (Smith, 2012b: 50).

La clave pareciera encontrarse en poder posicionarse en otro lugar
que intente reproducir el lugar del otro y asimilar su situacién. “En
toda pasion que el alma humana es susceptible de abrigar, las emo-
ciones del espectador siempre se corresponden con lo que, al colocar-
se en su mismo lugar, imagina que son los sentimientos que experi-
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menta el protagonista” (Smith, 2012b: 51). Se trata de una cuestién
espacial o transespacial a la cual se arribaria por la facultad de la
imaginacion; y una vez alli instalados, se comenzaria a tratar de ab-
sorber aquello que estaria afectando a la persona que realmente se
encuentra en ese lugar.

Y aunque en algunas oportunidades aclara Smith que jamas su-
cedera que el lugar imaginado sea idéntico al de aquél al que querria-
mos acceder, sus palabras sugieren que en el espacio imaginado nos
haremos de las herramientas del espectador imparcial a través de las
cuales podremos juzgar la situacién del otro. Esto, toda vez que es a
través de la imaginacién o del “ojo natural de la mente” que el hom-
bre puede cambiar de lugar y posicionarse en el correspondiente al
del espectador imparcial que, como el Juez, todo lo ve y todo lo oye,
comprendiendo y juzgando segun las leyes de la correspondencia y la
proporcionalidad. Segiin pareciera, en ciertos espacios particulares
podremos hacernos de la sabiduria que ofrecen los principios que es-
tarfan afectando al ser humano.

En otro pasaje afirma que es posible simpatizar con los muertos,
lo cual revela que se trata, como deciamos antes, de un transespacio, y
no de un lugar fisico. Pero lo mas interesante es cuando explica cémo
eso es posible: “nos ponemos en su lugar y alojamos, por asi decirlo,
nuestras almas vivientes en sus cuerpos inanimados, y asi concebimos
lo que serian sus emociones en tal caso” (Smith, 2012b: 55). El ser hu-
mano, entonces, puede trasladarse no tanto al lugar del otro como si
al del espectador imparcial, ese transespacio en cuyo hébitat se veria
afectado por los principios y leyes que lo constituyen, de la misma
forma que en la doctrina de la armonia de las esferas éstas afectan con
aquella sus zonas de influencia.

Si tomamos en consideracion el bagaje metafisico de estas ideas,
debemos reconocer que muchas de ellas ya se encontraban presen-
tes en Newton bajo la influencia de la Taubla de Esmeralda (Beresfiak,
2017: 348-357). Entre otras, era fundamental para la filosofia natural
newtoniana la idea de una deidad que influfa en el universo a través de
la transmutacion de légicas espaciales, siendo su grado mas derivado
el de los corpusculos, a través de los cuales no sélo se explicaria la va-
riedad de las cosas en el cosmos sino también ejerceria su dominio so-
bre todo lo existente. Como ya hemos dejado entrever, la doctrina de la
correspondencia y la armonia de las esferas encontraron diversas vias
para arribar a Newton; y lo mismo podria decirse respecto de Smith,
toda vez que resulta sencillo encontrar resonancias de esas teorias
en su insistencia en una armonia constituida por la proporcionalidad
-matematica- de los sentimientos y entre estos y sus causas, asi como
en la especifica funcién que cumplirian los “semidioses” smithianos
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que gobernarian el pec ho de los seres humanos siguiendo las reglas
de conducta como si fuesen leyes divinas.

De alli que Smith comente que son los entes los que, junto a los
principios que acarrean, “Portan las sefiales méas nitidas de esta auto-
ridad para ser arbitros supremos de nuestros actos, vigilar todos nues-
tros sentidos, pasiones y apetitos, y juzgar en qué medida cada uno de
ellos debe ser complacido o restringido” (2012b: 292). Pero ninguna
promesa de paz podrian acarrear esas inteligencias, ya que también
estan en el seno de las afecciones que aterrorizan a los hombres que
deciden permanecer sensibles en nombre de la sabiduria.

Estas tribulaciones naturales de una conciencia asustada son los demo-
nios, las furias vengadoras que en esta vida persiguen a los culpables,
que no les permiten ni la paz ni el reposo, que a menudo los arrastran
a la desesperacion y la locura, frente a las que ninguna garantia de se-
creto puede proteger, ningtin principio antirreligioso puede totalmente
suprimir, y de las que sélo libera el mas vil y abyecto de los estados: una
absoluta insensibilidad al honor y la infamia, al vicio y la virtud (Smith,
2012b: 232-233).

El siguiente pasaje de Jamblico sobre la funcién de la armonia mu-
sical para el pensamiento pitagérico nos permite visualizar que,
desde sus inicios, la doctrina de la armonia de las esferas fue pensa-
da para el ambito de las pasiones, justamente como una via posible
para aprender a moderarlas o corregirlas. Recuerda Jamblico que,
para Pitagoras, la busqueda de la armonia en el cosmos y la cone-
xi6én con ella

facilmente daba la vuelta y manejaba en direcciones contrarias las pasio-
nes del alma que se hubieran avivado recientemente o producido de forma
irracional -como son el dolor, la ira, la compasién, la ambicion, el miedo, el
deseo de todo tipo, el enfado, los apetitos, el orgullo o la violencia-, endere-
zando cada una de ellas hacia la virtud por medio de las melodias apropia-
das, que usaba a modo de farmacos mezclados y salvificos (Jamblico [64]
citado en Hernandez de la Fuente, 2011: 253-254).

Como hemos visto a lo largo del trabajo, muchos siglos después Smith
recuperara, en parte gracias a Newton, aquella doctrina de la armonia
para implementarla de una forma muy peculiar en su teoria de los
sentimientos morales y econémicos, y hacer de aquella el eje clave a
través del cual sea posible corregir y moderar los sentimientos que
deberan construir politicamente -lo que debiera llamarse, por lo me-
nos- un liberalismo moderado.
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IV.D. LA PARADOJA DIVINA Y LA CONSTRUCCION POLITICA

DE UN LIBERALISMO MODERADO

Dice Smith que “la administracién del gran sistema del universo, el
cuidado de la felicidad universal de todos los seres racionales, es la
labor de Dios, no del hombre” (2012b: 412). Es que para semejante
proyecto, para poder intervenir sobre el mundo humano, “ninguna
sabiduria o conocimiento humano podra jamas ser suficiente: el deber
de vigilar la actividad de los individuos y dirigirla hacia las labores
que mas convienen al interés de la sociedad” (Smith, 2012a: 612) debe
quedar por fuera de las tareas del soberano. Pero luego parece con-
tradecir su posicién, o al menos matizarla, cuando sostiene que sélo
podran intervenir y llevar adelante aquella tarea “la influencia y auto-
ridad de las reglas generales, que son justamente consideradas como
leyes divinas” (Smith, 2012b: 288), y que se obtienen atendiendo a los
semidioses del espectador imparcial en nuestro pecho.

La tensién recién referida, también puede visualizarse incluso en
el modo de comprender el estatuto de las leyes divinas, naturales, juri-
dicas y morales, un problema que la modernidad heredar4 del intento
de construir una legalidad en la naturaleza por parte de la ciencia
moderna. Con mucha agudeza Smith captara el problema y se pro-
nunciara al respecto:

Todas las normas generales son cominmente denominadas leyes; asi, las
reglas generales que siguen los cuerpos en la comunicacién del movimien-
to se llaman leyes motrices. Pero las pautas generales que siguen nuestras
facultades morales al aprobar o condenar cualquier sentimiento o accién
que se someta a su examen pueden ser consideradas leyes con mucha
mas propiedad. Se parece mucho mas a las leyes propiamente dichas las
normas generales que el soberano promulga para orientar el proceder de
sus subditos. Igual que ellas, son reglas que dirigen la libre actuacion de
las personas: con mayor certeza son prescritas por un superior legitimo y
también vienen acompafiadas de premios y castigos (Smith, 2012b: 294).

En el pasaje citado ya puede vislumbrarse un problema terminolé-
gico y politico que seré clave para entender el estatuto politico de la
ley durante la modernidad. Es que la ley cientifica, que describe la
regularidad de los fenémenos de la naturaleza, es bien distinta a la
ley juridica o a la moral, ya que estas tltimas prohibirian una accién
y establecen algtin tipo de sancién en el que caso de que aquella
fuera incumplida. Son dos estatutos de ley muy distintos, y a su vez
conectados. S6lo que Smith, muy astuta aunque enigmaticamente, in-
tentard ubicar a ambas en un mismo registro, ya que la procedencia
(religién, ciencia o filosofia) tan sélo determinaria la forma de la ley,
no su veracidad (Smith, 2012b: 292) que es una y perteneciente a la
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armonia instaurada por la deidad. Una vez mds, aqui podria ser de
gran ayuda, al menos para comprender la procedencia de estos pro-
blemas y las paradojales soluciones a las cuales recurre Smith, citar
un pasaje de los textos misticos de Newton. Refiriendo justamente a
las leyes de los movimientos astronémicos, dice:

Estas son leyes pasivas, y afirmar que no existen otras es hablar en con-
tra de la experiencia. Pues descubrimos en nosotros mismos un poder de
mover nuestros cuerpos mediante nuestro pensamiento. Vida y voluntad
son principios activos por medio de los cuales movemos nuestro cuerpo,
y de ahi surgen otras leyes del movimiento desconocidas para nosotros
(Newton, 2009: 389).

Ahora bien, esas “reglas generales de conducta”, tal y como las
denomina Smith en el campo humano, provienen del “sentido del
deber, un principio de sobresaliente importancia en la vida humana
y el tnico principio por el cual la mayoria de la humanidad puede
orientar sus acciones” (Smith, 2012b: 288). La importancia de aquél
proviene del “Juez que todo lo ve” al que también refiere con la termi-
nologia hermética y newtoniana principista: “El mismo gran princi-
pio que es el tnico que puede inspirar terror en el vicio triunfante
suministra el tnico consuelo eficacia para la inocencia deshonrada
y ultrajada” (Smith, 2012b: 235-236).

De hecho, se podria encontrar parte de la justificaciéon del libe-
ralismo moderado de Smith en la cosmovisién recién presentada
y en el hecho de que confia en que la deidad estara trabajando y
operando a través de sus vicegerentes en el pecho de cada hombre
para que ningun tipo de forma politica -econémicavaya mas alla de
lo justo. En sintonia con esta idea, afirma que asi como se estable-
ci6 que las facultades morales “fueran los principios gobernantes
de la naturaleza humana, las reglas que prescriben han de ser
consideradas como mandamientos y leyes divinas, promulgadas por
esos vicegerentes que han establecido dentro de nosotros” (Smith,
2012b: 293-294).

Podria decirse que, asi, combatia la ignorancia de las leyes ar-
moénicas por parte de los comerciantes y del poder politico con la
ingenieria moral transespacial ya referida. Pero lo interesante de su
concepcién es que lejos de confiar en el desempefio moral de las per-
sonas, insiste en hacerlo en el designio divino; es decir, en el hecho de
que més all4 de lo que a primera vista pareciera producir el accionar
humano, desde un punto de vista mayor se estaria produciendo una
armonia resultante de la dindmica generada entre los sentimientos y
entre estos y las causas que los suscitan, de forma similar a cémo dice
que se conjugarian los intereses contrapuestos entre si en el mercado.
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Esta concepcidén que contiene importantes rasgos de aparente con-
tradiccién, se sostendria en virtud de la armonia que gobierna toda
polaridad, un principio que es clave en el hermetismo. Es por todo
esto que, para comprender las dificultades que plantea esta obra, es
fundamental animarse a ir un poco mas all4.

Asi, en la filosofia politica de Smith pareciera reinar una cosmo-
vision similar a aquella que enuncia la doctrina hermética expresada
en El Kybalion (An6énimos, 2003: 45-54). Alli se dice que si bien exis-
ten leyes y principios divinos que regirian la totalidad del universo, el
ser humano no tiene garantizado su conocimiento total ni parcial.
Pero atin en el caso de que lo obtuviera parcialmente a través de la
requerida y ya referida sensibilidad (el conocimiento total sélo perte-
nece a la deidad), serfa importante que tenga la sabiduria adecuada
para detectar que es necesario observar lo conocido ya sea en su for-
ma absoluta como relativa.

Desde el punto de vista absoluto, lo tnico real seria el todo ar-
monico, es decir una especie de imagen que va mas alla de la fisica
de lo especular a la que nuestros sentidos nos tienen acostumbrados.
En cierta forma, podria parecerse a la consideracién que se tendria
sobre el universo desde la posicién del espectador imparcial, y a la que
Smith nos invita a acercarnos a través de la imaginacién y del semi-
dios que habitaria en nuestro pecho.

Al mismo tiempo, dado que todo ello no pareciera poder obser-
varse en lo que los seres humanos consideran su mundo fisico real, se
podria sospechar que ese todo arménico y los principios y leyes que
lo construyen constituyen una mera ilusién. Pero para el hermetismo,
como asi también para Smith, eso no es asi: es necesario utilizar la
imaginacion, hacerse de la sabiduria que alli se obtiene y adoptar
la serenidad necesaria para comprender que aquella armonia total
es lo unico real aunque vaya mas alla de la fisica especular.

Pero desde el punto de vista relativo, lo que es real son los hechos
y sentimientos, tan contingentes como contradictorios y desordena-
dos, en los cuales vemos envuelta nuestra vida, asi como la moral y
el mercado. Y la doctrina hermética, al igual que Smith, insiste en
la imperiosa necesidad de atender este punto de vista relativo con el
debido cuidado, puesto que una negaciéon del mismo, es también una
falta para con la armonia total —que, en tanto tal, obviamente incluye
y requiere de lo que sucede segtn el punto de vista relativo-. Asi como
sabemos -desde un punto de vista absoluto-que aquél continuo que
denominamos materia en realidad no es tal, ya que en él habria mas
espacio “libre” que particulas, a nadie se le ocurriria intentar atrave-
sarla, y si alguno lo intentara chocaria con ella. Y esto se debe a que
debemos respetar el punto de vista relativo, no s6lo porque es ver-
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dadero desde un punto de vista sino porque él también es parte de la
Unica totalidad vy, por ende, es real.

Esta paradoja divina del hermetismo es la que pareciera inspirar
a Smith cuando a pesar de sostener una especie de liberalismo, lo
hace no sé6lo confiando en una especie de dindmica externa a los seres
humanos, como lo serian los principios y leyes de la arménica dei-
dad césmica, sino también en que estos a su vez estaran operando a
través de los vicerrectores y de los semidioses inscriptos en el pecho
de los seres humanos; y esto dltimo no sélo para que lleven adelante
un accionar moderado en el marco del liberalismo, sino también
para que construyan politicamente a este tltimo con reglas de con-
ducta que funcionen “como si fuesen divinas” por estar en sintonia
con los principios y leyes de la deidad.

La paradoja universal divina del hermetismo pareciera estar asi
presente en la filosofia politica de Smith. Por ende, hasta tanto no
atendamos aquella paradoja, consideramos que dificil sera entender
las razones por las cuales Smith pareciera tener una posiciéon tan am-
bivalente con respecto a la intervencién divina y/o de los hombres en
la politica.

V. CONCLUSION: DESESTRATIFICACION Y PRESENCIAS
COMPLEJAS EN ADAM SMITH

La obra de Smith fue un campo de lucha y muchas de sus ideas escri-
tas fueron desdibujadas para convertirse en el bagaje intelectual de
una serie de corrientes politicas alineadas al liberalismo (e incluso a
uno radical). Asimismo, pudimos ver que gran parte de esas lecturas
sobre-impuestas se constituyeron sobre otro desdibujamiento previo
realizado sobre la obra de Newton, una fuente clave de las especu-
laciones smithianas. Es como si un prisma de lectura, mecanicista
e instrumentalmente matematico, hubiera operado sobre aquellas
obras que si bien resultaban en una parte sumamente ttiles para el
devenir de la modernidad, en lo que respecta a lo restante constituia
una amenaza quizd demasiado importante para la época.

Por otra parte, durante el texto pudimos dar cuenta de algunas
herramientas indispensables para saber dénde encontrar el pensa-
miento de Smith, si en la superficie del mecanicismo fenoménico
constituido por el newtonianismo y su espiritu pragmatico o en las
honduras de los principios de la filosofia natural newtoniana y su es-
piritu mistico. Esta duda que, como vimos, se le aplicé a Smith, es la
que implicitamente constituyé gran parte de los debates sociales, mo-
rales, econémicos, teolégicos, juridicos y politicos de la modernidad.
Y es por eso que todavia vale para nosotros. Debemos entonces cele-
brar la reapertura de las lecturas sobre Smith (Montes y Schliesser,
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2006), pero esta vez quizd sea necesario utilizar otras estrategias,
reglas y principios, asi como también atender adecuadamente el
multifacético trabajo al que se encomendaban los fil6sofos de su talla.

En este sentido, quiza sea interesante recurrir a un libro que se
preocupdé por establecer los posibles lazos entre el deseo de los seres
humanos y la economia politica para la modernidad. En el Anti-Edipo.
Capitalismo y esquizofrenia, al hablar del padre del psicoanalisis, Gi-
lles Deleuze y Félix Guattari dejan entrever lo esencial del pensamien-
to, de la forma de trabajar y del objetivo de Smith. Dicen: “Freud
es el Lutero y el Adam Smith de la psiquiatria. Moviliza todos los
recursos del mito, de la tragedia, del suefio, para volver a encadenar
el deseo, esta vez en el interior: un teatro minimo” (1985: 279). En
cierto sentido, podriamos decir que a lo largo del trabajo, pudimos
dar cuenta no sélo del teatro interior, mistico sino hermético, al que
nos invita Smith a través de los semidioses en el pecho de los seres
humanos y sus reglas de conducta, sino también aquello que hace
posible el teatro gracias a la influencia de la armonia de las esferas
y otras doctrinas provenientes del hermetismo y muy posiblemente
pasadas por el tamiz newtoniano. Como pudimos notar, el teatro
minimo smithiano, en donde los seres humanos son arrojados a la
potencialidad de una transespacialidad en donde hacerse de un saber
paradojal respecto al modo de llevar adelante sus acciones y estable-
cer leyes, constituye un eje clave para poder comprender sus posicio-
nes morales, sociales, econémicas y sobre todo politicas.

Como deciamos al comienzo, aun cuando hayamos puesto so-
bre la superficie una posible influencia mistica en la obra de Smith,
todavia queda trabajo por hacer en lo relativo a evaluar el grado de
pertinencia de dicha “caja de herramientas” para nuestra actualidad
politica. Y aunque algunas de esas criticas ya comenzaron a estable-
cerse, por ejemplo respecto de los presupuestos de la armonia (Ludue-
fia Romandini, 2013), serd preciso continuar abriendo nuevos sende-
ros en este bosque césmico que se presenta sumamente denso.
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LOS LIMITES ETICOS
DEL MERCADO

HEGEL - SMITH Y LA CRITICA
DE LA ECONOMIA POLITICA

INTRODUCCION
La Economia Politica ocupa un rol destacado en el desarrollo especu-
lativo de la Sociedad Civil que Hegel aborda en el cap. 2 de la III Parte
de los Principios de la Filosofia del Derecho (2004). En la observacion
al paragrafo 189, el pensador alemédn define esta nueva ciencia por
la cual el pensamiento “descubre, a partir de la infinita cantidad de
individualidades que en un primer momento tiene ante si, los prin-
cipios simples de la cosa, el entendimiento que actta sobre ella y la
gobierna” (p. 188) Si bien en estas lineas se preanuncia tanto la l6gica
inherente al sistema como los elementos esenciales de la critica a la
economia politica como ciencia del entendimiento, no deja de adver-
tirse la importancia que adquiere para el filésofo aleman esta nueva
disciplina y su relevancia para comprender los fenémenos politicos y
sociales que se desarrollan en la Alemania de comienzos del siglo XIX.
En estas paginas queremos partir de la critica de Hegel a la Eco-
nomia Politica y, de modo particular, analizar los aspectos esenciales
de la obra de Adam Smith que el fil6sofo alemén pone en cuestién. Las
tensiones entre la economia y la moral en la obra de Smith han sido
objeto de diversos analisis tanto en el &mbito de la filosofia como en
las ciencias sociales. Desde aquella tensién plantearemos la siguiente
hipétesis: el conflicto smithiano entre economia y moral, a partir de
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las diferencias que se pueden establecer entre La Riqueza de las Nacio-
nes y Teoria de los Sentimientos Morales, ha sido expuesto por Hegel
en la critica a la Economia Politica como ciencia del entendimiento. En
efecto, la imposibilidad de conciliar los fenémenos econémicos que el
mercado expone en su propia dindmica, con la ausencia de una ins-
tancia ética superior que permita armonizar los intereses individuales
en pos de lo colectivo, se manifiestan —a partir de la critica de Hegel-
en la misma elaboracién conceptual y en los presupuestos ilustrados
del pensamiento de Smith.

Nuestro trabajo se encuentra dividido en dos partes. La primera
pretende analizar el movimiento conceptual en la obra del pensador
escocés, concentrandose en aquella aparente incompatibilidad entre
economia y moral. Para alcanzar este propésito desarrollamos tres
ejes que nos permiten determinar sus aspectos esenciales. En primer
lugar, haremos referencia a los aspectos epistemolégicos y gnoseolo-
gicos de la filosofia smithiana. Estos aspectos seran claves para com-
prender la critica hegeliana a la economia politica como representa-
cién de una “aparente racionalidad”. En segundo lugar, analizaremos
el ntcleo moral-racional de la filosofia de Smith y los inconvenientes
que se suscitan entre las valoraciones morales y el interés econémico.
Por ultimo, desarrollaremos los elementos esenciales de los aspectos
histéricos de su filosofia, en franca relacién con el movimiento de la
Tlustracién escocesa a la cual pertenece. En este punto se torna central
la concepcién de un orden espontaneo de la naturaleza y sus conse-
cuencias morales y econémicas.

En la segunda parte, abordaremos los aspectos esenciales de la
critica de Hegel a la economia politica. En esta seccién hemos inten-
tado encontrar algunas respuestas que el pensador aleman brinda
a los inconvenientes planteados por la filosofia de Smith y, particu-
larmente, por aquella nueva ciencia de la economia politica. De este
modo, y respecto al problema epistemolégico y gnoseolégico de la
imaginacién —punto de partida del pensamiento de Smith—, Hegel or-
dena la critica hacia los conflictos entre lo individual y colectivo que
surgen a partir de la determinacién de la economia politica como
ciencia del entendimiento. Respecto al conflicto entre la moral y la
economia, creemos que Hegel aborda este problema en la nocién de
“divisién del trabajo” y sus consecuencias individuales y sociales. Por
altimo, respecto a la armonia de un orden espontdneo y la concep-
ci6én smithiana de la “mano invisible”, Hegel sostiene la racionali-
dad de lo real a partir del concepto de “astucia de la razén”. De esta
manera nuestro abordaje sitia los limites de la reflexién de Smith a
partir de la critica hegeliana, y la resolucién del pensador alemén a
estos problemas.

168



Rodrigo Miguel Benvenuto

I. LOS LIMITES DEL ENTENDIMIENTO EN EL
PENSAMIENTO SMITHIANO

A) LA IMAGINACION COMO FUENTE DE LA MORALIDAD
En Teoria de los sentimientos morales, Smith manifiesta una clara opo-
sicién con aquellos filésofos —como Hobbes o Mandeville- que han
concebido los sentimientos egoistas y el interés propio como punto de
partida de nuestras interacciones con otros individuos.! Mas alla de
la disposicién de los individuos a buscar su propio interés no puede
dejar de reconocerse que existe una disposicién natural a la simpatia,
que nos permite relacionarnos con los otros y que, por lo tanto, nos
permite ubicarnos en la situacién de otro individuo, desde cierta im-
parcialidad, para emitir juicios morales. La imagen que aporta Smith
al respecto es muy clara: “Como carecemos de la experiencia inmedia-
ta de lo que sienten las otras personas, no podemos hacernos ninguna
idea de la manera en que se ven afectadas, salvo que pensemos como
nos sentirfamos nosotros en su misma situaciéon” (1997: 49-50).
Ahora bien, el sentimiento moral de la simpatia, que nos permite
empatizar con nuestros semejantes, se constituye a partir de un pro-
ceso cognoscitivo especifico. Evidentemente nos resulta imposible ad-
quirir la capacidad de sentir de manera directa aquello que otro indi-
viduo siente en una situacién especifica. Por esta razén, el sentimiento
moral de la simpatia nace a partir de un mecanismo de la imaginacion
que nos coloca en una situacién anéloga respecto al sentimiento del
préjimo, a tal punto que;

La imaginacién nos permite situarnos en su posicién, concebir que pade-
cemos los mismos tormentos, entrar por asi decirlo en su cuerpo y llegar
a ser en alguna medida una misma persona con €l y formarnos asi alguna
idea de sus sensaciones, e incluso sentir algo parecido, aunque con una
intensidad menor. Cuando incorporamos asi su agonia, cuando la hemos
adoptado y la hemos hecho nuestra, entonces empieza a afectarnos, y tem-
blamos y nos estremecemos al pensar en lo que él est4 sintiendo (p. 50).

La simpatia, como un sentimiento que produce la imaginacién, nos
permite reconocer dos dimensiones que captan de manera clara el
alcance moral de la nocién en el pensamiento smithiano. En primer
lugar, se trata de un sentimiento de empatia o conmiseraciéon que nos
permite sentir y experimentar con otros. Este es el sentido mas inme-

1 “Por mas egoista que quiera suponerse al hombre, evidentemente hay algunos
elementos en su naturaleza que lo hacen interesarse en la suerte de los otros de tal
modo, que la felicidad de éstos le es necesaria, aunque de ello nada obtenga, a no ser
el placer de presenciarla” (Smith, 1997: 31)
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diato y que mantiene cierto vinculo con la herencia judeocristiana.
Pero, al mismo tiempo, Smith refiere a un sentido mas amplio y que
se podria expresar como la capacidad de entrar “en el mundo” de otra
persona (Griswold Jr., 2006: 25).

A partir del lugar que ocupa la imaginacién en la posibilidad de
emitir juicios y valoraciones respecto a determinadas situaciones,
Smith construye una teoria moral basada en los sentimientos y, por lo
tanto, debe elaborar una teoria del conocimiento que le permita sos-
tener un fundamento racional a partir de la experiencia sensible. En
History of Astronomy (1980), Smith recurre a una explicaciéon empiri-
ca de los sentimientos a partir de las impresiones que recibimos por
medio de los sentidos y el grado de vivacidad con el que los captamos.?
Las clasificaciones a partir de cualidades nos permiten dar un sentido
general a las diferentes sensaciones que recibimos y, de este modo,
cuanto méas avanzamos en la experiencia, mas inclinados nos encon-
tramos a establecer clasificaciones de orden. Sin embargo el problema
surge cuando recibimos la impresién sensible de una imagen, al me-
nos hasta ahora, desconocida para nosotros. Esta extrafia apariencia
(strange appearance) se nos presenta de una manera incierta y, desde
la perplejidad que concita, “la imaginacién y la memoria se esfuerzan
por nada, y en vano rastrean todas las clasificaciones de ideas para
encontrar una a partir de la cual pueda organizarse” (Smith, 1980: 8)
Cuando vemos la sucesién entre dos impresiones que, a partir de cier-
ta regularidad, se presentan de tal modo a los sentidos que podemos
atribuir cierta conexién que nos permite anticipar cada evento a par-
tir de esta regularidad; la facultad de la imaginacién nos permite ver
cierto orden y sucesion y atribuirle una inteligibilidad.? Pero, cuando
nos encontramos con una impresiéon desconocida, la imaginacién ya

2 Segun Smith; “Incluso los objetos de los sentidos externos nos afectan de una
manera mas viva, cuando los extremos opuestos se unen o se colocan uno al lado del
otro. El calor moderado parece un calor intolerable si se siente después de un frio
extremo. Lo que es amargo parecerd aun mas luego de probar aquello que es muy
dulce; algo blanco pero sucio parecera brillante y puro cuando lo coloque junto a
un negro azabache. La vivacidad de cada sensacién, asi como de cada sentimiento,
parece ser mayor o menor en proporcién al cambio que se produce por las impre-
siones que provocan en la mente u 6rgano; pero este cambio necesariamente debe
ser mayor cuando se contrastan sentimientos y sensaciones opuestas, o se suceden
inmediatamente entre si” (1980: 8)

3 “Cuando los objetos en si mismos ocurren, cada ultimo evento parece, de la
misma manera, ser introducido por lo anterior e introducir lo siguiente. No hay
descanso, no hay parada, no hay espacio, no hay intervalo. Las ideas excitadas
por una cadena de cosas tan coherente parecen flotar en la mente por su propia
voluntad, sin obligarla a esforzarse, ni a hacer ningtn esfuerzo para pasar de una a
otra” (1980: 41)
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no siente la facilidad habitual de pasar del evento previo al posterior.
Frente a dos fenémenos inconexos, la imaginaciéon debe articular el
transito que le permita realizar el pasaje de una impresién a otra. Para
lograrlo, produce principios que le permiten unificar y conectar estos
fenémenos y alcanzar cierto sosiego frente al desorden pasional que
provocé en la mente el hiato entre ambas percepciones.*

La importancia de la simpatia no radica en el sentimiento del es-
pectador respecto a aquella pasién que observa en un individuo, sino
que estad dada en la operacion de la imaginacién que le permite imagi-
nar que esta en la situacién del agente y, por ello, puede comprender
la accién que emana de aquel. Como sefiala Smith, “La simpatia, en
consecuencia, no emerge tanto de la observacién de la pasién como de
la circunstancia que la promueve” (1997: 54) La imaginacién rebasa
los limites de la experiencia y provoca el sentimiento de simpatia para
discernir acerca de la correcciéon de nuestras acciones y superar el
egoismo connatural que nos lleva a buscar un interés propio en cada
una de nuestras elecciones. El sentimiento moral de la simpatia fun-
cionaria como un dique de contencién para los impulsos egoistas que
forman parte de nuestra naturaleza.

B) EL PROBLEMA DE LA INTERDEPENDENCIA ENTRE LA
ECONOMIA Y LA MORAL EN SMITH

El egoismo ha sido una de las caracteristicas determinantes del de-
sarrollo econémico de la sociedad. Sin embargo, Smith no cierra las
puertas a una moralidad que reconozca otros intereses contrapuestos.
En efecto, y sobre todo en su Teoria de los sentimientos morales, Smith
le pone ciertos limites al interés individual y egoista a partir de reco-
nocer que “existen evidentemente en su naturaleza algunos principios
que le hacen interesarse por la suerte de otros, y hacen que la felicidad
de éstos le resulte necesaria, aunque no derive de ella nada mas que el
placer de contemplarla” (1997: 49)

Mas alla de los impulsos egoistas que nos impulsan a elegir ra-
cionalmente aquello que nos produce una ganancia, la simpatia nos
conecta con una forma particular de racionalidad, en la medida en
que nos permite alcanzar una estimacion del sentimiento ajeno con
un cierto grado de confiabilidad necesario para fundar nuestros jui-
cios morales.

4 “El supuesto de una cadena de hechos intermedios, aunque invisibles que se
suceden unos a otros en un curso analogo a aquél en el cual la imaginacién estaba
habituada a moverse, y que enlaza dos apariencias desunidas, es el inico medio
por el que el pensamiento puede llenar el intervalo, es el tinico puente que, si cabe
expresarlo asi, puede suavizar el paso de un objeto a otro” (Smith, 1980: 42)
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Ahora bien, Smith no duda en caracterizar a este sentimiento
como racional y que permite el discernimiento frente a situaciones de
injusticia y de desdicha. Tanto la perdida de la razén, como la ausen-
cia de un juicio moral basado en la contemplacién de las acciones mas
alla de nuestro propio interés, son consideradas como una calamidad.
Segin Smith, “[...] la compasién en el espectador debera necesaria-
mente, y del todo, surgir de la consideracién de lo que él en persona
sentiria viéndose reducido a la misma triste situacion si, lo que quiza
sea imposible, al mismo tiempo pudiera juzgarla con su actual razén
y discernimiento” (1997: 38)

Los sentimiento altruistas de simpatia y benevolencia para con
los semejantes despiertan en nosotros un bienestar que se correspon-
de con el ideal de humanidad que sustenta la visién moral de Smith.
En su filosofia moral, Smith no deja de alabar el sentimiento de be-
nevolencia como un sentimiento universal y constitutivo de la perfec-
cién de la naturaleza humana.> Ahora bien, para que este sentimiento
moral se constituya racionalmente como una accién virtuosa es ne-
cesario un elemento externo que dirima la racionalidad de las accio-
nes en orden a este sentimiento compartido por la humanidad. Esta
es la figura del espectador imparcial que, no se constituye desde una
exterioridad ajena a la dindmica intersubjetiva, sino desde la misma
dinamica afectiva de los agentes racionales.

En este sentido, las pasiones sociales como la liberalidad, el hu-
manitarismo, la amabilidad, la compasién y la amistad y estima reci-
procas constituyen sentimientos morales que disponen a los agentes
a simpatizar con ellos, al mismo tiempo que complacen al espectador
imparcial. (1997: 102) Sin embargo, y al mismo tiempo que las pon-
dera como pasiones sociales, Smith no cae en un humanismo inocen-
te y reconoce inmediatamente que estas pasiones, como por ejemplo
el humanitarismo, no poseen una fuerza imperativa. Es més, sefala
Smith: “Sélo lamentamos que no encaje bien con el mundo, porque el
mundo no lo merece, y porque debe exponer a la persona dotada con
él a ser presa de la perfidia e ingratitud de las falsas insinuaciones”
(1997: 104-105) En este punto la facultad de la imaginacién, fuente
de la simpatia como sentimiento moral, también ejerce su poder. De

5 “En consecuencia, el sentir mucho porlos demés y poco por nosotros mismos,
el restringir nuestros impulsos egoistas y fomentar los benevolentes, constituye
la perfeccién de la naturaleza humana; sélo asi puede producirse entre los seres
humanos esa armonia de sentimientos y pasiones que resume todo su donaire y
correccién. Asi como amar al préjimo como a nosotros mismos es la gran ley de
la cristiandad, el gran precepto de la naturaleza es amarnos a nosotros mismos sélo
como amamos a nuestro préjimo, o, lo que es equivalente, como nuestro préjimo es
capaz de amarnos” (1997: 76).
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alli la necesidad de obtener una capacidad especial que nos permita
distinguir aquellos engafios de la imaginacién que pueden ser benefi-
ciosos para nuestra relacién con otros, de aquellos que pueden resul-
tan perjudiciales.®

Como puede sospecharse, el optimismo que Smith puede ima-
ginar en una sociedad basada en lazos de cooperacién sustentados
desde el sentimiento de simpatia y benevolencia, difiere radicalmente
de aquellas sociedades que acaban sometiéndose a la légica egoista
y al lucro personal. En una sociedad donde se reducen las relaciones
interpersonales a meras relaciones de intercambio, seguramente no
existird una motivacién generosa y desinteresada de las acciones. Sin
embargo Smith no cree que esto sea motivo de una disolucién del
entramado social. Por el contrario, la racionalidad lleva a los hombres
a buscar otros mecanismos de consenso sin renunciar al criterio de
la utilidad: “Pero aunque la asistencia necesaria no sea prestada por
esos motivos tan generosos y desinteresados, aunque entre los distin-
tos miembros de la sociedad no haya amor y afecto reciprocos, la so-
ciedad, aunque menos feliz y grata, no necesariamente sera disuelta”
(1997: 185).

El interés propio no conspira con la posibilidad de una vida en
comun con otros miembros de la sociedad. Por el contrario, se trans-
forma en un medio que anima la accién racional de los individuos en
busca de su satisfaccion personal y de mejora de su condicion. Al res-
pecto, en La Rigueza de las Naciones (2014), sefiala que “El aumento
de fortuna es el medio por el cual la mayor parte de los seres huma-
nos aspiran a mejorar de condicién” (Smith, 2014: 309) El deseo de
obtener ganancias, cuando estd conducido por la accién racional, se
transforma en un deber ser que obliga a supeditar esta légica de acu-
mulacién de riquezas al principio de adquirir una mejora en nuestra
condicién, y, por lo tanto, en un deseo que “[...] si bien generalmente
se manifiesta en forma serena y desapasionada, arraiga en nosotros
desde el nacimiento y nos acompaiia hasta la tumba” (2014: 309).

Si la correccién y aprobacién de las acciones morales se escu-
drifan a partir de la apariencia configurada por el juicio de los otros,
y la racionalidad derivada de dicha aprobacién solo puede ser cir-
cunscripta al ambito subjetivo de la satisfaccién; la racionalidad del
sistema de intercambios es aparente y, por lo tanto, no llega a devenir

6 Al respecto Griswold jr (2006) no deja de remarcar que la imaginacién no aban-
dona la conviccién de relacionar sus capacidades inventivas a “convicciones de la
vida ordinaria”, distinguiendo asi una imaginacién benéfica del mero delirio o fanta-
sfa: “Entre las imposiciones casi irresistibles de la imaginacién esta la sensacién de
realismo que acomparia a las convicciones morales y los descubrimientos intelec-
tuales por los que deseamos afirmar la verdad y la objetividad” (p. 24).
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como realidad efectiva. Para exponerlo en la formulacién hegeliana:
lo real no deviene racional, del mismo modo que lo racional no devie-
ne real por constituir una mera apariencia reflexiva a partir del juicio
de los otros.

C) EL ORDEN ESPONTANEO DE LA NATURALEZA: SMITH Y LA
ILUSTRACION ESCOCESA

En este punto analizaremos las vinculaciones del pensamiento mo-
ral y econémico de Adam Smith con el movimiento filoséfico de la
Ilustracién, a fin de establecer las distintas implicancias de este vas-
to movimiento en la reflexion del pensador escocés, y su mirada res-
pecto a la historia y el progreso de la humanidad. Al mismo tiempo
es preciso revisar los influjos de la ilustracién escocesa en su pen-
samiento, como un modo particular de abordar las vinculaciones
entre el orden moral y econémico de una sociedad, a partir de la
nocién de sentido comiin. Para ello trataremos de comprender los
diversos aspectos de la racionalidad ilustrada y su reflexién acerca
de la historia. En este sentido, cobra especial relevancia la idea de
una accién providente de Dios que otorga cierto orden y legalidad
a la naturaleza. La accién de la Providencia divina ha sido objeto
de analisis de distintos representantes del movimiento ilustrado es-
cocés. En general subyace la concepcién teolégica de un orden del
universo que permite reconocer la obra de Dios y adaptar nuestras
acciones al plan divino.” Smith no deja de reconocer la necesidad de
adecuar nuestras acciones a los dictados de la moral con el fin de
promover la felicidad y el bienestar de la humanidad. De este modo
obramos en consonancia con la Providencia divina y no obstaculiza-
mos el plan de Dios en la naturaleza.® Sin dudas la confianza en la
accién providente de Dios en la naturaleza es una fuente que puede
identificarse con la teologia judeocristiana que subyace en los pen-
sadores ilustrados.

7 Eneste sentido, Adam Ferguson sefala que; “La providencia ha preparado a los
hombres para fines superiores que a veces se ven obligados a cumplir y es en el
curso de estas actuaciones cuando es més probable que adquieran o conserven sus
virtudes” (2010, 322).

8 “Al obrar conforme a los dictados de nuestras facultades morales, necesariamente
buscamos los medios mas efectivos para promover la felicidad de la humanidad y
por ello cabe argumentar que en algin sentido cooperamos con la Deidad y ayuda-
mos en la medida de nuestras posibilidades al plan de la providencia. Si actuamos
de otra manera en alguna medida obstaculizamos la estrategia que el Autor de la
naturaleza ha disefiado para la felicidad y perfeccién del mundo, y en alguna medida
nos declaramos, por asi decirlo, enemigos de Dios. De ahi que naturalmente espera-
mos su favor y recompensa extraordinarios en un caso, y nos espanta su venganza y
castigo en el otro” (1997: 303).
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Smith concuerda en una visién providencialista de la naturaleza
que se traslada a la sociedad en la divisién entre poseedores y despo-
seidos. Las relaciones sociales que se producen a partir de la apropia-
cién han desplegado cuatro estados diferenciados a lo largo de la his-
toria de la humanidad. En sus Lectures of Jurisprudence las menciona:
La era de los cazadores, la era pastoril, la era de la agricultura y, por
altimo, la era del comercio (1978: 14). En esta exposicién, la imagi-
nacioén produce la hipétesis a partir de la cual se puede visualizar el
origen histérico de las sociedades a partir de la produccién, para la
satisfaccién de las necesidades humanas: “Si suponemos que 10 o 12
personas de diferentes sexos se asentaran en una isla deshabitada, el
primer método que utilizarian para sustentarse seria apoyarse en las
frutas silvestres y las especies silvestres que el pais les brinda” (1978:
14). La complejidad en las necesidades desarrollard nuevas técnicas
y estrategias para obtener su satisfaccién y producir racionalmente
todo lo necesario para la vida de la comunidad, hasta llegar a la era
del comercio.

Ahora bien, la falta de evidencias que acompanan esta lectura
histérica que Smith realiza de las sociedades econémicas lo obliga a
establecer ciertas conjeturas que permitan explicitar el transito entre
las distintas épocas de la humanidad. El término “historia conjetural”
(conjectural history), si bien no es un término utilizado por Smith,’
permite dar cuenta de esta narrativa histérica que resulta indispensa-
ble para pensar el desarrollo social, moral y econémico en las socie-
dades humanas.

La historia conjetural brinda una explicacién frente a aquellos
hechos que no encuentran una sucesién en la historia natural. A su
vez oculta en el fondo los designios de la divinidad que, con su ordena-
miento racional de las cosas, dispuso a los hombres para alcanzar los
fines previstos en la naturaleza y preservar la sociedad. En este punto,
Smith es contundente: Son las pasiones, y no la razén, las que nos in-
citan a la busqueda de nuestro propio bienestar y preservacion. La ra-
cionalidad, en cambio, se encuentra inscrita en el plano trascendente,

9 En realidad el término lo introduce Dugald Stewart, y John Millar lo retoma
luego para explicar el procedimiento intelectual que permite a Smith elaborar una
narracién secuencial que dé cuenta de aquellos procesos que no obtienen una ex-
plicacién directa del curso natural de las cosas. En este sentido es in teresante la
observaciéon de J. G. A. Pocock (2006): “Sin embargo, deberiamos notar que los
fenémenos explicados existen en tiempo secuencial, y por lo tanto son capaces de ser
narrados, y que la “historia conjetural” entra en juego solo en el ausencia de lo que
puede llamarse (y con frecuencia se denominé) una “historia civil”, capaz de movi-
lizar y presentar las circunstancias particulares, temporales y contingentes en las
que realmente suceden las cosas” (p. 276).
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que Dios le imprime a la Naturaleza como una necesidad teleolégica
y que nos impulsa a actuar en consecuencia con ella. De ella deriva
un orden esponténeo que se refleja en las distintas conductas de los
individuos en la sociedad civil en busca del progreso y bienestar.

La teoria del orden espontaneo constituye un elemento clave
en la teoria politica liberal y ha sido uno de los aportes decisivos de
la Tlustracién escocesa. ¢Cémo se podria definir este orden espon-
tdneo y cuales seran las caracteristicas esenciales que lo constitu-
yen como tal?

La caracteristica fundamental que nos permite obtener una defi-
nicién precisa de esta nocién se encuentra en las acciones individua-
les de los hombres que producen un ordenamiento superior, incluso
respecto al mismo ordenamiento social creado por el hombre. Existe
una distancia cualitativa entre el orden racional natural que los in-
dividuos producen inconscientemente con sus acciones y el orden
social impuesto por aquellos mismos individuos para la organiza-
cién social. La libertad se encuentra asegurada, a partir de este me-
canismo inmanente a la comunidad social, y produce los beneficios
necesarios para alcanzar un desarrollo en todos los ambitos de la
vida humana. Ahora bien, este orden inmanente que constituyen las
acciones humanas se encuentra enmarcado en un orden superior y
trascendente que, como hemos analizado en el punto anterior, atra-
viesa la vida de los individuos y los impulsa a actuar en consonancia
con los designios de la Providencia. En este sentido, el remanido
concepto de la mano invisible (invisible hand) utilizado —-la mayoria
de las veces- sin el verdadero sentido moral que adquiere en la obra
de Smith, se entrelaza con esta nocién de orden espontianeo en la
medida en que permite corregir las deficiencias naturales del orden
social. Esto es clave para comprender el lugar que Smith le otorga
a la moralidad frente al desmedido afan de riqueza de algunos, en
detrimento de otros:

Esta disposicion a admirar y casi a idolatrar a los ricos y poderosos, y a
despreciar o como minimo ignorar a las personas pobres y de modesta
condicién, aunque necesaria para establecer y mantener la distincién de
rangos y el orden social, es al mismo tiempo la mayor y mas extendida
causa de corrupcién de nuestros sentimientos morales. (1997: 138)

El orden social al cual alude Smith en estas lineas plantea, desde el
comienzo, el problema de la desigualdad como una necesidad inhe-
rente al sistema social. En Smith, de modo particular, la desigualdad
se encuentra ligada a una situacién originaria ligada a la propiedad
privada. De este modo aparece justificada tanto en las Lectures of Ju-
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risprudence'® como en La Riqueza de las Naciones'' en donde, sin du-
das, la historia conjetural permite explicar las diferencias econémicas
entre los seres humanos. No obstante, el problema de la desigualdad
como favor o recompensa por seguir una vida virtuosa, permite limi-
tar cierta naturalidad de la desigualdad.

Los desajustes sociales que produce el orden espontaneo de la so-
ciedad se corrigen mediante la accién misteriosa del mercado. Aqui es
donde Smith recurre a la explicacién de la mano invisible que viene a
regular espontaneamente los desequilibrios de las acciones e intereses
humanos. El interés propio de los ricos se reviste de moralidad:

Ellos consumen apenas mas que los pobres, y a pesar de su natural egofs-
mo y avaricia, aunque solo buscan su propia conveniencia, aunque el inico
fin que se proponen es la satisfaccién de sus propios vanos e insaciables
deseos, dividen con los pobres el fruto de todas sus propiedades. Una mano
invisible los conduce a realizar casi la misma distribucién de las cosas ne-
cesarias para la vida que habria tenido lugar si la tierra hubiese sido divi-
dida en porciones iguales entre todos sus habitantes, y asi sin pretenderlo,
sin saberlo, promueven el interés de la sociedad y aportan medios para la
multiplicacién de la especie. (1997: 333)

Se puede ver aqui de qué modo el mercado, con su légica y racionalidad
natural, alcanza a plasmar cierto orden social involuntario, como sefia-
la K. Haakonssen (2006), que permite una distribucién de la riqueza
“[...]Jtan equitativa como la humanidad puede llegar a esperar” (p. 20)

10 “Por lo tanto, entre los cazadores no hay un gobierno regular; viven de
acuerdo con las leyes de la naturaleza. La apropiacién de manadas y rebafios, que
introducen una desigualdad de fortuna, fue la que primero dio lugar a un gobierno
regular. Hasta que haya propiedad, no puede haber gobierno, cuyo fin es asegu-
rar la riqueza y defender a los ricos de los pobres. En esta era de pastores, si un
hombre posee 500 bueyes y otro no tiene ninguno, a menos que haya algiin gobierno
que los proteja, no se le permitird poseerlos. Esta desigualdad de fortuna, al hacer
una distincién entre ricos y pobres, le dio a los primeros mucha influencia sobre
los segundos, ya que quienes no tenian manadas o rebafios debian depender de
quienes si los poseian (...) Por lo tanto, quienes se habian apropiado de un nimero
de manadas y rebafios, necesariamente llegaron a tener una gran influencia sobre el
resto; y consecuentemente encontramos en el Antiguo Testamento que Abraham, Lot
y los otros patriarcas eran como pequefos principes. Se debe (observar) que esta
desigualdad de fortuna en la nacién de pastores ocasioné una influencia mayor que
en cualquier otro periodo posterior” (1978: 404-405).

11 “Alli donde existen grandes patrimonios, hay también una gran desigualdad. Por
un individuo muy rico ha de haber quinientos pobres, y la opulencia de pocos supo-
ne la indigencia de muchos. La abundancia del rico excita la indignacion del pobre, y
la necesidad, alentada por la envidia, impele a éste a invadir las posesiones de aquel.
(...) En consecuencia, la adquisiciéon de grandes y valiosas propiedades exige ne-
cesariamente el establecimiento de un gobierno civil” (2014: 629).
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II. LA CRITICA A LA ECONOMIA POLITICA EN HEGEL

¢Qué pretende significar Hegel cuando afirma que la ciencia de la
economia politica (con Adam Smith como uno de sus maximos ex-
ponentes) se presenta como ciencia del entendimiento? ¢Cudl es
la consideracién del pensador aleman, respecto a los aportes de la
economia politica smithiana en la dindmica de la Sociedad Civil?
Trataremos de responder aqui estos interrogantes a partir de, lo
que podriamos considerar como una critica légico - epistemolégi-
ca a la teoria econémico-politica liberal. Luego, analizaremos las
consecuencias éticas de la divisién del trabajo. Por ultimo, y en
oposicién a la creencia de un orden espontidneo de la naturaleza,
abordaremos el proceso de racionalizacién de lo real a partir de la
“astucia de la raz6n”.

A) LA ECONOMIA POLITICA COMO CIENCIA

DEL ENTENDIMIENTO

Para Hegel, el caracter cientifico de la filosofia se revela, de manera
especial, como un sistema del pensamiento que permite captar, en el
automovimiento inmanente del concepto, la totalidad de lo Real como
Racional, y lo Racional como Real!2. Esta ciencia filoséfica de la Ra-
z6n (Vernunft), en tanto que pone en movimiento a la negacién para
desplegar la Idea, se diferencia del entendimiento (Verstand) al mismo
tiempo que lo concibe como un momento especulativo necesario para
alcanzar el concepto de la Razoén.

El entendimiento, en cambio, consiste en “[...] comprender las
determinaciones conceptuales en su abstraccién y por ende en su uni-
lateralidad y finitud, resulta entonces que esa unidad se convierte en
identidad abstracta y carente de espiritu...” (p. 64) La critica hegelia-
na al entendimiento es una critica a la representacién de los procesos
y objetos de la naturaleza que no pueden captar el automovimiento
del concepto: “El entendimiento supone haber descubierto aqui una
ley universal que expresa la realidad universal como tal, pero sé6lo ha
descubierto, de hecho, el concepto de la ley misma, algo asi como si
declarara que toda realidad es en ella misma conforme a ley” (He-
gel, 2010b: 93) La unidad de los fenémenos solo puede ser concebida
como una relacién externa, puesta por el entendimiento como ley, que

12 “El pensamiento libre y verdadero es en si mismo concreto y de este modo es
él idea y, en su total universalidad, la idea o lo absoluto. La ciencia de éste es esen-
cialmente sistema, porque lo verdadero sélo es desarrollandose dentro de si como
concreto y tomandose y reteniéndose [todo] junto en unidad, es decir, sélo es como
totalidad; y solamente mediante la diversificacién y determinacién de sus distincio-
nes puede ser la necesidad de ellas y la libertad del todo” (2010a: 117).
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desgarra la totalidad de lo Real en distintas determinaciones abstrac-
tas y pensadas de manera independiente.

La Economia Politica, como conocimiento de las leyes que impe-
ran en el &mbito del mercado y que permiten comprender su dinami-
ca, no puede ser considerada como una ciencia, en el sentido racional
especulativo con el cual Hegel identifica la ciencia de la filosofia. En
efecto el sistema de necesidades, que comienza con la necesidad sub-
jetiva (Bediirfnisse) y que alcanza su satisfaccién, por medio del tra-
bajo, con la propiedad de las cosas exteriores, supera los limites de su
particularidad a partir de la relacién con las necesidades de los otros
(universalidad). Hegel le asigna al entendimiento esta apariencia de
racionalidad (dies Scheinen der Verniinftigkeit) que surge de aquella
esfera de la finitud. Inmediatamente, destaca que la Economia Politi-
ca (Staatsékonomie) es la ciencia que parte de estos supuestos y, “[...]
tiene que presentar luego la relacién y el movimiento de la masa de
datos contingentes en su determinacion cualitativa y cuantitativa y en
su desarrollo ” (2004: 188).

Hay dos conceptos que nos permiten comprender el sentido de la
critica hegeliana al mercado y el anélisis de la Economia Politica fren-
te a sus fenémenos. En primer lugar, la “apariencia de racionalidad”
que describe las relaciones entre las necesidades subjetivas particula-
rizadas sin alcanzar una mediacién de lo universal. En segundo lugar,
y relacionada a la anterior, la necesidad de encontrar una regularidad,
es decir leyes necesarias, en una masa de datos empiricos contingen-
tes. (2004: 189) En la medida en que no se alcanza una superacién
dialéctica de la escisién entre lo particular y lo universal -no es casual
que Hegel refiera al movimiento del sistema de necesidades como una
esfera de la finitud (Sphdre der Endlichkeit)-la universalidad solo pue-
de ser postulada como mera apariencia de las determinaciones singu-
lares y, por ello, deviene en una universalidad abstracta. La Sociedad
Civil, en el sistema de necesidades, se encuentra en el momento de
“maxima dispersién ética”. (Mazora, 2003: 59) En este sentido, lo que
aparece revela ciertos visos de racionalidad en la representacién (Vors-
tellung) que produce la conciencia de sus necesidades subjetivas. Sin
embargo, no alcanza a reconocer el fundamento del saber que hace
posible y forma la certeza inmediata de la conciencia, que es el saber
absoluto. Este progresa mediante determinaciones negativas que le
permiten comprender que, aquello que es para-si, es conciencia, aun
cuando no lo sepa. Supera, por tanto, la esfera de la finitud en la que
se mueve la reflexién abstracta del entendimiento para reconciliar la
escisién entre sujeto y objeto como conciencia y auto-conciencia.

La Economia Politica, por lo tanto, debe ser considerada una
ciencia del entendimiento; puesto que dispone acerca de las deter-
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minaciones finitas (lo particular), comprendiéndolas de manera abs-
tracta, y sin el movimiento de la negacién determinada (lo Universal).
Tan solo puede limitarse a encontrar una regularidad de leyes que
permitan explicar la sucesiéon de datos contingentes, al mismo tiem-
po que le concede cierta racionalidad acotada a la representacién de
una universalidad abstracta que se reconoce en las mediaciones que
las distintas necesidades de los otros individuos exigen que se hagan
valer como tales frente a la necesidad particular. En otras palabras:
el mercado se torna una mera abstraccion en la que, si bien hay una
relacion reciproca entre los individuos “[...] todo parece abandonado
al criterio arbitrario de lo singular” (Hegel, 2004: 189).

Las necesidades y su satisfaccién mediante el trabajo, lejos de
constituir una sociedad en el pleno sentido de la palabra, muestra el
rostro mas oscuro de la humanidad. La aparente necesidad de satisfa-
cer mis deseos particulares sin mediacién de una instancia universal
hacen que la Sociedad Civil ofrezca “[...] en su desarrollo el especté-
culo del libertinaje y la miseria, con la corrupcién fisica y ética que
es comun a ambas” (p. 184). La pobreza ontolégica de los individuos
se manifiesta de manera cruda en el choque de intereses egoistas y en
un afan desmesurado de lucro. Paraddjicamente, esta pobreza nace
de la falsa conciencia de haber alcanzado una autonomia y libertad
que no requiere del reconocimiento de ninguna exterioridad ajena a él
(llamese Estado, Derecho, etc.). Los individuos, en definitiva, se han
atomizado y aislado del resto concibiéndose a si mismos como ajenos
a todo vinculo comun.

A partir del reconocimiento de la ciencia de la Economia Politica
en el anédlisis de las necesidades y su satisfaccién por medio del tra-
bajo, Hegel se limita a otorgarle cierta racionalidad aparente, aunque
acotada a los movimientos econémicos en el seno del mercado. En
este punto, y tomando en cuenta los supuestos gnoseolégicos de los
cuales parte la filosofia de Adam Smith —la imaginacién, la racionali-
dad natural y espontdnea—, Hegel opta por una racionalidad dialéctica
que permita dotar de racionalidad a todo el entramado social a partir
de la institucionalizacién como mediacién universal. En términos 16-
gicos del sistema, se trata de superar la exterioridad y apariencia de
los vinculos entre los individuos —-segtn los capta el entendimiento
- para descubrir una racionalidad inherente a ella que permita reco-
nocer el tejido social basado en una interdependencia entre los indivi-
duos y sus necesidades.

La inteligibilidad del laissez faire que se aborda en La Riqueza
de las Naciones, si bien expresa cierta orientacién politica (el rol de
la justicia en la defensa de la vida y propiedad de las personas), no
alcanzaria a determinar formulaciones netamente politicas; salvo en
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las limitaciones al rol del Estado en el mercado. En este plano, Smith
opta por asignar una primacia de la moral frente a la constitucién de
la politica como exterioridad que asumen los hombres para vivir en
sociedad. Y, en estos términos, la obligacién politica de obediencia a
una autoridad se aborda desde el planteo moral del respeto por los
sentimientos, preferencias y aversiones compartidos por una comu-
nidad. En este respeto se encuentra el ntcleo de la concepcién de jus-
ticia que constituye la esencia de lo politico en la filosofia smithiana.
La libertad, tal como la concibe Smith en La Rigueza de las Na-
ciones, puede ser considerada bajo la figura de un sistema de libertad
natural que permite ordenar las relaciones sociales y de intercambio
y regularlas bajo su légica, en apariencia, racional. El sistema de liber-
tad natural que describe Smith se encuentra claramente determinado,
segun Hegel, en el orden del entendimiento. En este sentido, Smith no
estaria haciendo otra cosa sino reconocer ciertas cualidades ocultas a
las regularidades que encuentra en el intercambio de los hombres y
las dota de una necesidad metafisica. De cierto modo, las particulari-
dades desde las cuales analiza los fen6menos econémicos y morales
no dejan de representar una particularidad abstracta, desgajada de
la totalidad. Asi es como acaba por postular una libertad abstracta,
sin ninguna distincién entre la autoconciencia y su objeto, adoptan-
do como esencialidad su propia subjetividad.!* En este sentido, este
concepto de libertad es, desde un punto de vista dialéctico y especu-
lativo, el méas pobre (Albizu, 2009, 204). Sin embargo, y aqui es donde
adquiere relevancia la recepcién hegeliana de la economia politica y,
particularmente, de la filosofia de Smith, es un momento necesario en
el camino por alcanzar la libertad absoluta del concepto.!* La libertad
abstracta, nucleo de la economia politica, se constituye exteriormente
bajo la figura de la propiedad, y se encuentran bajo la proteccién de lo
que Smith denomina como las “sagradas leyes de la justicia”, a saber;
“[...] aquellas cuyo quebrantamiento clama a gritos por venganza y
castigo, son las leyes que protegen la vida y la persona de nuestro
préjimo; las siguientes son aquellas que protegen su propiedad y po-

13 “La expresién de la autoconciencia es yo=yo: libertad abstracta, idealidad pura.
- La autoconciencia est4 asi sin realidad pues ella misma, que es objeto suyo, no es
un tal, ya que no se da ninguna distincion entre ella y su objeto” (Hegel, 2010a: 476,
resaltado en el original).

14 “El carécter conceptual (racional-especulativo) de los fenémenos econémicos
depende de la libertad. Esta afirmacion debe entenderse dialécticamente: las formas
insuficientes y contradictorias de un concepto constituyen la materia a partir de
la cual puede desplegarse su riqueza interior o intensiva. Por tal razoén si bien es
cierto que la libertad econémica es abstracta, la libertad absoluta no puede carecer
de ese momento interno sin recaer en la abstraccion” (Albizu, 2009: 205).
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sesiones, y al final estdn las que protegen lo que se denominan sus
derechos personales o lo que se le debe por promesas formuladas por
otros” (1997: 182-183).

La libertad que refleja el mercado no ha adquirido la sustanciali-
dad ética que Hegel reclama a partir del abandono de la atomizacién
de las particularidades y la elevacién de lo particular a lo universal
por medio del Estado. Frente a la naturaleza abstracta que el enten-
dimiento fija con sus categorias, y que en Smith adquieren la forma
de sistema natural de la libertad en el mercado, Hegel contempla la
racionalidad del espiritu: “...El espiritu (Geist) sélo tiene su realidad
efectiva (Wirlichkeit) si se escinde en si mismo, se da un limite y la
finitud de sus necesidades (Bediirfnisse) naturales y en la conexién de
esa necesidad (Notwendigkeit) exterior y penetrando en ellas se culti-
va, las supera y conquista asi su existencia objetiva” (p. 186). El en-
tendimiento, que contempla las necesidades naturales a partir de la
contingencia, ain no ha conquistado la libertad concreta y se mueve
en el plano de la abstraccién. Es el error en el cual incurren las con-
cepciones iusnaturalistas de la libertad.

La Economia Politica, bajo la sistematizacién de Adam Smith,
expone en muchos sentidos esta légica del entendimiento. Uno de los
rasgos donde queda maés expuesta la filosofia de Smith al respecto
es en lo que concierne a la divisiéon del trabajo y la mecanizacién de
las actividades, con la consecuente deshumanizacién y alienacién que
Hegel alcanza a distinguir en sus reflexiones.

B) LAS CONSECUENCIAS ETICAS DE LA DIVISION DEL TRABAJO

En el Cap. V del Libro I de La Riqueza de las Naciones, Smith enuncia
el principio del trabajo como medida real del valor: “[...] el valor de
cualquier bien, para la persona que lo posee y que no piense usarlo o
consumirlo, sino cambiarlo por otros, es igual a la cantidad de trabajo
que pueda adquirir o de que pueda disponer por mediacién suya. El
trabajo, por consiguiente, es la medida real del valor en cambio de
toda clase de bienes” (2014: 31). De esta manera, Smith se aleja de los
postulados fisiécratas, que veian en la naturaleza el origen de la rique-
za o en el mercantilismo que asociaba este origen al proceso de circu-
lacién de mercancias. Por el contrario, el pensador escocés descubre
que es en el proceso de produccién de mercancias donde se encuentra
el problema del valor. El trabajo es el patrén definitivo e invariable del
valor, puesto que el esfuerzo aplicado para producir una mercancia no
se modifica. Es por ello que Smith asigna una especial importancia al
valor trabajo como determinacién exacta del valor de cambio de las
mercancias. De este modo, la integridad del producto del trabajo no
le corresponde al trabajador, sino que hay una parte que corresponde
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a los beneficios del capital que lo emplea. De alli que el precio de una
mercancia lo compone el trabajo, en tanto esfuerzo que compone la
mercancia y que se cuantifica como trabajo empleado, beneficio que
recibe el capital que emplea y paga salarios en correspondencia con el
trabajo empleado y la renta de la tierra.

La divisién del trabajo constituye un momento central en la re-
flexién smithiana y los vinculos que teje la economia politica con la
filosofia moral para la constitucién liberal de la sociedad civil. Mas
alla de la aplicacién del principio de la divisién del trabajo en el
ambito de las manufacturas —el caso de la fabrica de alfileres que uti-
liza Smith como ejemplo- es necesario destacar la importancia que
adquiere “[...] en los negocios generales de la sociedad” (2014: 7). En
efecto, a partir de la especializacién de los individuos por medio de la
divisién del trabajo, se logra la generacién de riquezas en los distintos
ambitos de una sociedad. Ahora bien, Smith vuelve a insistir en este
caracter genérico, propio de la naturaleza humana, que lleva a los
individuos a establecer intercambios reciprocos. Es en esta caracte-
ristica, y no en la sabiduria humana, donde se evidencia el origen de
la divisién del trabajo:

Esta divisién del trabajo, que tantas ventajas reporta, no es en su origen
efecto de la sabiduria humana, que prevé y se propone alcanzar aquella
general opulencia que de él se deriva. Es la consecuencia gradual, necesa-
ria aunque lenta, de una cierta propension de la naturaleza humana que
no aspira a una utilidad tan grande: la propensién a permutar, cambiar y
negociar una cosa por otra. (p. 16)

La especializacién de los individuos en una rama de la produccién
aumentara considerablemente las facultades productivas del traba-
jo. Al respecto, escribe Smith: “Es de suponer que la diversificacién
de numerosos empleos y actividades econémicas es consecuencia de
esta ventaja” (p. 9). Por una parte, hay un aumento de la cantidad de
productos que una cantidad de obreros produce por aquella division.
Esto se debe a tres circunstancias: la mayor destreza que obtiene cada
obrero, el ahorro de tiempo que implicaba pasar de una tarea a otra
y, por dltimo, la introduccién de maquinaria a fin defacilitar el traba-
jo y disminuir aiin maés el tiempo empleado en una determinada ta-
rea. Por otra parte, la diversificacién de la produccién trae aparejada
la formacién de un mercado. Existiria un lazo estrecho entre ambos
puesto que la divisién del trabajo permite, sobre la base del intercam-
bio reciproco de lo que se produce, relaciones econémicas y socia les
entre quienes adquieren los bienes que otros producen a partir de una
racionalidad natural basada en el interés propio (sin olvidar que el
interés propio constituye en si mismo una categoria moral).
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El mercado, desde aquella racionalidad natural que incentiva los
intercambios reciprocos entre los individuos, expresa una doble faz a
partir de la cual se vislumbra la l6gica de la libertad que opera en el
sistema. Por una parte, y gracias a la divisién del trabajo, el mercado
funciona de manera natural y eficiente. Como habia sefialado Smith,
no es en la sabiduria humana donde radica este orden, sino en el or-
den racional y natural de un mercado de intercambios. De este modo,
el mercado crea las condiciones necesarias para que los individuos,
con la informacién necesaria y estableciendo juicios ajustados con la
realidad, tomen las decisiones correctas para alcanzar sus intereses.'>
Por otra parte, el mercado tiene la capacidad de resolver los desajustes
que pueden darse dentro del sistema. La “opulencia universal” se de-
rrama hacia las clases desfavorecidas y, desde su propia racionalidad,
salva las deficiencias que pudieran darse en el. Sin embargo, y contra
la vulgarizacién del “derrame”, Smith impone una condicién necesa-
ria para que funcione como tal, a saber; la necesidad de instituciones
politicas y morales que se expresan en una sociedad bien gobernada.

La dialéctica de la Sociedad Civil, que Hegel expone al comienzo
de la Filosofia del Derecho con su andlisis del “Sistema de las Necesi-
dades”, despliega un sistema de interrelaciones a partir de las cuales
el interés individual se encuentra entrelazado por los intereses de to-
dos. De esta manera se abre la posibilidad de una individualizacién a
partir del intercambio, en apariencia racional, entre distintos agen-
tes y con la mediacién del mercado. Sin embargo esta interrelacién
posee un rostro despiadado, y que Hegel formula bajo la nombre de
“tragedia de la eticidad”.'® En efecto, el mercado permite el desplie-
gue de las individualidades en el intercambio de multiples productos.
Sin embargo, destruye el ambito singular de la eticidad en el que se

15 “Las personas solo necesitan hacer juicios sobre su situacién local, sobre cémo
hacer el mejor uso de su capital humano y dinero. Lo que hace que los mercados
sean tan eficientes no es solo que las personas estén muy motivadas para promover
sus propios intereses. También es que los mercados crean condiciones en las cuales
se hacen juicios competentes, ya que cada individuo conoce mejor su propia situacién
y tiene incentivos para adquirir la informacién necesaria para tomar las decisiones
”
correctas” (Herzog, 2013: 32).

16 La expresién la encontramos en el escrito juvenil de 1802-1803 “Acerca de los
modos de tratar cientificamente el Derecho Natural, su lugar en la filosofia practica
y su relacién constitutiva con la ciencia positiva del Derecho” (1986). En él, Hegel
desarrolla esta figura a partir de las resonancias de la tragedia griega en el proble-
ma politico (especificamente en el proceso de Atenas a las Euménides: “Asi es como
la tragedia consiste en el hecho de que, la naturaleza ética se separa de si y, para
no implicarse con ella, se opone, como un destino a su naturaleza inorgéanica, y, al
reconocerla, se reconcilia en la lucha con la esencia divina como la unidad de ambos”
(1986: 496)
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desenvuelve la Sociedad Civil a partir de la competencia y el egoismo
desmesurado. En este aspecto es donde cobra relevancia aquel juicio
respecto del “espectaculo del libertinaje y la miseria” que rodean a la
Sociedad Civil. La conexién entre necesidad, satisfaccién del deseo
y propiedad se encuentra mediatizada por el trabajo. Asi lo expresa
Hegel en el paragrafo 196 de la Filosofia del Derecho:

La mediacién que prepara y adquiere para las necesidades par-
ticularizadas medios adecuados igualmente particularizados es el
trabajo, que por medio de los més diversos procesos especifica esos
multiples fines para el material inmediatamente proporcionado por
la naturaleza. Esta elaboraciéon da a los medios su valor y su utilidad,
y hace que los hombres en su consumo se relacionen principalmente
con producciones humanas y que lo que propiamente consuman sean
esos esfuerzos (2004: 192).77

El trabajo es el medio a partir del cual la naturaleza adquiere va-
lor y utilidad, tanto desde un punto de vista econémico como moral,
en la medida en que transforma la naturaleza a partir de su accién
como produccién humana. De este modo el trabajo es una actividad
del espiritu que permite alcanzar la universalidad a partir de la supe-
racion de la escisién entre lo subjetivo (lo particular) y la naturaleza
(lo objetivo). Més alla de la mera satisfaccién de las necesidades, el
trabajo es una actividad formativa (Bildung) en el proceso de la au-
toconciencia y su determinacién histérica, tal como la expone Hegel
en la Fenomenologia del Espiritu, luego del drama del reconocimiento
que supuso la lucha a muerte entre sefior y siervo. Por otra parte, He-
gel distingue entre una cultura tedrica y una cultura prdctica a partir
de las determinaciones afectadas por el trabajo y la multiplicidad de
objetos que involucra. La primera se encuentra ligada a la represen-
tacién y la rapidez de los cambios en el modo de representar y la
comprension de las relaciones complejas. Este ambito corresponde
al entendimiento y al lenguaje. La segunda, en cambio, consiste en
“[...]11a necesidad que se produce a si misma y en el hdbito de estar
ocupado (...) en la limitacion del obrar, por la naturaleza del material
y sobre todo por el arbitrio de otros” (p. 192).!8 Sin embargo el carac-
ter universal y objetivo del trabajo - es decir, como mediacién entre
las necesidades y la propiedad — reside en dos rasgos esenciales que
permiten comprender el lugar del trabajo en la Sociedad Civil: la abs-
traccién (que especifica los medios y las necesidades de la sociedad)
y la divisién del trabajo (que especifica la produccion para la satisfac-
cion de las necesidades).

17 Resaltado en el original.

18 Resaltado en el original.
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Las consecuencias mas importantes de la divisién del trabajo en
Hegel se traducen en una mayor simplicidad de las actividades que
ejerce el trabajador en la produccién y, al mismo tiempo, en una ma-
yor habilidad. Estas caracteristicas transforman la actividad del hom-
bre con la naturaleza por medio del trabajo y deviene en trabajo abs-
tracto, perdiendo su caracter formativo y generando una dependencia
y relacion reciproca entre los individuos para satisfacer las necesida-
des y una mecanizacion de la produccién.'

En este aspecto, Hegel habia dedicado sus esfuerzos en el perio-
do juvenil de Jena para comprender las implicancias de la divisién
del trabajo y la introduccién de la maquinaria en el proceso produc-
tivo. Alli retoma los argumentos smithianos acerca del rol social de
la divisién del trabajo, a tal punto que utiliza el ejemplo de la fabrica
de alfileres para describir este proceso. Sin embargo no puede con-
cluir en el optimismo con el cual Smith juzga este proceso. Si bien
el individuo se integra objetivamente a la sociedad por medio de la
produccién y el intercambio, este proceso no acaba por derivar en
un orden armoénico y espontianeo como planteaba el pensador esco-
cés en el Libro L.

Ciertamente la necesidad de mediar el conflicto que genera la po-
breza en la Sociedad Civil requiere de la universalidad del Estado. La
explicacién y justificacién del proceso que da lugar a la divisién del
trabajo parece obedecer a distintas variables. Como sefiala De Zan,
pareceria haber una relacién reciproca entre la diversificacién y el
refinamiento de las necesidades y el interés econémico a partir del in-
cremento de la productividad y la ganancia (De Zan, 2009: 252). Como
sea, a lo largo de su pensamiento, Hegel ha ido asumiendo distintos

19 “[...] esta abstraccion de la habilidad y de los medios completa y hace totalmen-
te necesarias la dependencia y relacién reciproca de los hombres para la satisfaccién
de sus restantes necesidades. La abstraccion del producir hace ademas que el
trabajo sea cada vez m&s mecédnico, y permite que finalmente el hombre sea
eliminado y ocupe su lugar una mdquina” (p. 193. Resaltado en el original). En
el mismo sentido, en Filosofia Real (2006) sostiene: “Ademads la abstraccién del
trabajo le hace mds mecdnico, embotado, sin espiritu. Lo espiritual, esta vida
llena, consciente de si, se convierte en un quehacer vacio; la fuerza del si mismo,
que consiste en la riqueza de lo abarcado, se pierde” (p. 198. Resaltado en el ori-
ginal). Sobre los riesgos de la industrializacion, Avineri (1973) sefala: “El proceso
del trabajo, originalmente el reconocimiento del hombre por el otro, destinado
a crear para cada uno su propio mundo objetivo, se convierte en un proceso
sobre el cual el hombre pierde todo control y direcciéon. El hombre esta lejos
de integrarse en el mundo objetivo mediante la conciencia creativa, i.e. el trabajo;
la naturaleza abstracta del trabajo, junto con la divisién del trabajo, lo vuelven
totalmente ajeno a este mundo objetivo. Por lo tanto, Hegel llega a preocuparse
por las condiciones reales del trabajo de las fabricas, y su antropologia general del
trabajo se convierte en analisis social” (p. 93).
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desarrollos respecto a la divisién del trabajo y las consecuencias de la
mecanizacién en el trabajador.

C) LA “ASTUCIA DE LA RAZON” FRENTE A LA “MANO INVISIBLE”
DEL MERCADO

El sistema de necesidades muestra la comprensién de Hegel por la
dindmica de los procesos econémicos y productivos en el ambito
de la sociedad, al mismo tiempo que expone las debilidades a las
que estd sometida cuando se encuentra liberada a su propio arbi-
trio y sin mediacién de ninguna instancia universal. Este punto es
importante para evaluar el rol de la teoria smithiana de la “mano
invisible” del mercado.

El reconocimiento del sistema de relaciones entre los actores so-
ciales basado en las necesidades y su satisfacciéon por medio del tra-
bajo, y que podriamos denominar como la estructura econémica de
la sociedad civil, actiia como un momento especulativo en el desplie-
gue histérico del espiritu y, por lo tanto, podria suponerse que Hegel
estarfa de acuerdo con Smith en reconocer que, en el enfrentamien-
to de intereses egoistas, hay una dindamica en la cual los individuos
pueden encontrar un telos que le permita ordenar sus acciones.?’ Sin
embargo, y aqui la distancia con Smith es palpable, la pobreza y el
surgimiento de la plebe, sumado al embotamiento de las capacidades
intelectuales y espirituales a partir del consumo, llevan a Hegel a po-
ner en cuestionamiento el optimismo smithiano acerca de los resul-
tados efectivos de ese orden. Los fenémenos ligados a la desigualdad
y la pauperizacién muestran a las claras que el orden espontaneo del
mercado y la l6gica de la “mano invisible” no resuelven los desajustes
de la sociedad civil.

En todo caso, la dinamica del mercado no deja de ser un momen-
to dialéctico necesario en el progreso de la conciencia de la libertad.
La libertad abstracta, que Hegel aborda en estos pasajes de la Filosofia
del Derecho acerca de la Sociedad Civil y el sistema de necesidades,
es tan solo una instancia especulativa en este progreso y, por lo tan-
to, debe superar las contradicciones inherentes a su propia dindmica.
Retomando lo sefialado anteriormente, respecto a la consideracién de

20 Al respecto, Albizu sefala: “La «naturalidad» del fenémeno, y la interpretaciéon
«naturalista» que de él propone la economia politica clédsica, constituyen la primera
sefial especulativa. En el espiritu objetivo subsisten restos de la naturaleza. Por cier-
to, la libertad se constituye negativamente, mediante el rechazo de lo natural. Por
ejemplo: rechazo de trabajar sé6lo lo necesario para vivir; rechazo de consumir, esto
es, de gozar integramente los beneficios del trabajo, para poder acumular e invertir,
0 sea constituir capital. Pero por eso mismo la autoconstruccion de la sociedad es un
edificar siempre determinado de algiin modo por lo natural” (2009: 216).
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la economia politica como “ciencia del entendimiento”, la sociedad
civil debe superar dialécticamente la instancia natural de la libertad
para alcanzar su unidad espiritual y, por lo tanto, debe reconocer en
la instancia reflexiva donde los fenémenos aparecen como dados, para
encontrar la mediacién universal que supere las contradicciones.

La particularidad, que es el punto de partida de la sociedad como
sistema de satisfaccién de necesidades, no es un fin en si misma y por
ende, no puede constituir de suyo un ordenamiento y una regulacién.
En primer lugar porque la naturaleza debe devenir espiritu, es decir,
que el espiritu debe realizar su propia esencia y, a partir de la iden-
tidad con su realidad objetiva, debe hacerse libre para si mismo. Es
la salida de la libertad abstracta hacia la concrecién espiritual de la
libertad como en-si-para-si. En segundo lugar, y a partir de la légica
de la libertad, la finalidad finita de las necesidades se encuentra subor-
dinada a la finalidad infinita de los hombres (el espiritu absoluto). A
este movimiento, Hegel lo denomina como la astucia de la razén (die
List der Vernunft).

El interés particular de la pasién es, por tanto, inseparable de la realizacion
de lo universal; pues lo universal resulta de lo particular y determinado,
y de su negacién. Lo particular tiene su interés propio en la historia uni-
versal; es algo finito y como tal debe sucumbir. Los fines particulares se
combaten uno a otro y una parte de ellos sucumbe. Pero precisamente
con la lucha, con la ruina de lo particular se produce lo universal. Este
no perece. La idea universal no se entrega a la oposicién y a la lucha, no
se expone al peligro; permanece intangible e ilesa, en el fondo, y envia lo
particular de la pasién a que en la lucha reciba los golpes. Se puede llamar
a esto el ardid de la razon; la razén hace que las pasiones obren por ella y
que aquello mediante lo cual la razoén llega a la existencia, se pierda y sufra
dafio. (1997: 97).2!

La realidad espiritual de un pueblo —expresada en el Volkgeist—
expresa un organismo viviente que preexiste a sus individualidades.
Por lo tanto, hay una diametral oposicién a las concepciones atomis-
ticas en las cuales se funda la economia politica. Si bien se reconocen
como un momento en el progreso del espiritu, estas no son un fin en
sf mismo, sino una finalidad finita llamada a sucumbir en pos de la
idea universal. La astucia de la razén, como dinamica histérica, supe-
ra la concepcién providencialista en la que se inscribe Smith y la Tlus-
tracién escocesa, ya que no reduce las regularidades a una instancia
natural, sino que expone el movimiento dialéctico de la razén hacia su
concrecion histérica como absoluto. Los intereses y acciones indivi-

21 Resaltado en el original.
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duales no se muestran como una mera apariencia dirigida hacia fines
privados, sino que se ajustan hacia la autorrealizacién del espiritu,
trascendiendo la esfera privada de las necesidades particulares.

A pesar de los intereses egoistas de los distintos agentes histori-
cos, la astucia de la razén conduce la historia hacia su propia concre-
cién desde una racionalidad inherente que se despliega en las distin-
tas formas del Espiritu. La teleologia no se concibe desde una cadena
causal sino que expresa el movimiento conceptual del Espiritu como
actividad, es decir, desde el aspecto organico que hace posible exterio-
rizarse y desplegarse realizando objetivamente su libertad. Las finali-
dades de los agentes racionales se supeditan a una finalidad que exce-
de las meras determinaciones individuales y las subordina en pos de
la racionalidad del Espiritu y la realizacién de la libertad. A diferencia
del orden espontdneo en el cual descansa el modelo providencialista
de la ilustracién escocesa vy, especialmente, el orden social planteado
por Smith; Hegel destaca el orden racional inmanente que el espiri-
tu despliega en la historia y se plasma como libertad a partir de la
confluencia de las distintas subjetividades en aquel proceso histérico
teleologico.

De la misma manera la astucia de la razén resuelve las contra-
dicciones en el seno de la sociedad civil. La superacién de las con-
tradicciones que exhibe la sociedad civil se resuelve dialécticamente
a partir de la relacién reciproca con los otros individuos, a partir de
la mediacién del Estado. Sélo a partir del Estado es posible superar
las particularidades e intereses egoistas que llevaron a ese estado de
corrupcion y miseria moral. Es una instancia

ética donde se representa el interés particular de todos los indivi-
duos como sujetos de derecho y, por ello mismo, es la concrecién de
la libertad absoluta. Es en la eticidad (Sittlichkeit) que emana de la
institucién del Estado donde la libertad adquiere una sustancialidad y
se superan las tensiones entre lo puiblico y lo privado que habia domi-
nado la légica del mercado.

CONCLUSION

A lo largo de estas paginas hemos analizado los aspectos esenciales
del pensamiento smithiano en juego con el abordaje que Hegel realiza
del mercado bajo la figura del sistema de necesidades en la Sociedad
Civil. Del mismo modo, pudimos ver las implicancias de la critica he-
geliana al pensamiento ilustrado y su expresion en el pensamiento
econémico bajo la ciencia de la economia politica; y sefialamos los
elementos esenciales de la critica de Hegel a dicha ciencia y la supera-
cion de las contradicciones en la sistematizacién de la filosofia como
ciencia que expone el pensador alemén. Siguiendo las contribuciones

189



DETRAS DEL ESPECTADOR IMPARCIAL

de Angélica Nuzzo (2010), podemos encontrar cierto reconocimiento
y apropiacién de la concepcién moral, basada en la simpatia y las
relaciones de reciprocidad que Smith desarrollara en su Teoria de los
sentimientos morales, en el sistema hegeliano.

Al desarrollar la dinamica del mercado bajo el sistema de ne-
cesidades, senalamos brevemente que Hegel reconoce ciertos as-
pectos singulares de eticidad que se dan en el ambito del mercado.
Efectivamente, atn sin la mediacién de una instancia universal
que resuelva las tensiones entre los individuos, podemos encontrar
ciertos visos de simpatia en el reconocimiento de los intereses par-
ticulares que permiten establecer un sistema de referencias reci-
procas entre los individuos que conforman una sociedad. Aun con
sus carencias, dentro del sistema se podria encontrar una interrela-
cién basada en aquellos aspectos esenciales del sentimiento moral
de la simpatia smithiana.

Un dato que llama la atencién, en el abordaje hegeliano del sis-
tema de las necesidades, es que existe una referencia implicita hacia
la consideracién de los individuos que interacttian en la produccion e
intercambio como algo més que meros sujetos de derecho —tal como
eran concebidos en la esfera del derecho abstracto y la moralidad-;
reconociendo su configuracién social a partir de las relaciones reci-
procas de intercambio que establecen en el marco de la sociedad civil.
En esta configuracion social, la reciprocidad supone el ejercicio moral
de la simpatia y benevolencia para adoptar el punto de vista del otro
y, a partir de alli, constituir vinculos que satisfagan sus necesidades
materiales.

El ciudadano (en tanto que burgués), se encuentra inmerso en
este sistema donde, a fin de alcanzar el reconocimiento, debe reflexio-
nar sobre sus acciones. En este punto, cobra una especial relevancia
el concepto de clase (Stand) como ese conjunto total conformado por
“...sistemas particulares de necesidades, medios vy trabajo, de modos
de satisfaccion y de cultura tedrica y prdctica...” (Hegel, 2004: 194) en
el que se encuentran distribuidos los individuos. La importancia del
concepto de clase radica en que limita al individuo, de manera exclu-
siva, a una de estas esferas particulares. En esto se basa lo que Hegel
denomina una disposicion ética (sittliche Gesinnung) interna, como un
dmbito de la moralidad basado en “[...] la honestidad y la dignidad de
clase, por la cual cada uno se convierte, por su propia determinaciéon y
por medio de su actividad, diligencia y habilidad, en miembro de uno
de los momentos de la sociedad civil” (2004: 197) a partir de la cual es
reconocido, en la propia representacién, y en la representacion de los
demas como miembro de la sociedad.
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EL LEGADO TEORICO
DE ADAM SMITH EN LOS MANUALES
UNIVERSITARIOS DE HISTORIA
DEL PENSAMIENTO ECONOMICO!

INTRODUCCION

cQué leemos los estudiantes de economia del siglo XXI cuando abri-
mos un libro tantas veces referenciado como La Riqueza de las Nacio-
nes de Adam Smith? ¢Cémo formamos nuestro entendimiento acerca
de los aportes tedricos de este autor pretérito? Ambas preguntas, es-
pecialmente la primera, pueden resonar superfluas o triviales. ¢Qué
otra cosa se puede leer en La Riqueza de las Naciones que no sea lo que
el autor “dej6 escrito” en esa obra? Y si tal fuera el caso, ¢qué valor, si
alguno, tiene la pregunta?

Nuestro trabajo se propone contribuir a la exposicién de dos pro-
blemas elementales, que apuntan no sélo a responder esas preguntas
sino principalmente a comprenderlas y discutir su relevancia teéri-
ca y practica. El primero es que cuando, como economistas del siglo
XXI, abrimos los ojos y los apuntamos a los libros de Adam Smith
o de cualquier autor pretérito, los leemos a través de esquemas in-
terpretativos elaborados en instituciones especificas de ensefnanza y
cristalizados principalmente en manuales universitarios de historia

1 El presente trabajo estd basado en la tesis doctoral de la autora y en trabajos
resultantes de dicha tesis y publicados en distintas revistas nacionales e internacio-
nales (Piqué, 2017a; 2017b; 2018).
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del pensamiento econémico que se publican en un marco académico .
Estos manuales, usualmente considerados como materiales “neutros”
que tienen como funcién “acompafiar”’ y “facilitar” el estudio de las
grandes obras de la historia del pensamiento econémico, apoyan su
exposicién en interpretaciones consagradas de determinadas doctri-
nas econémicas. Y éstas son presentadas, usualmente, como si fueran
meras verdades “extraidas” de sus grandes obras.

El segundo problema es que la mayor parte de las interpretaciones
consagradas sobre Adam Smith presentes en los manuales de historia
del pensamiento econémico fueron desarrolladas una vez establecido
un cisma entre 1) la economia politica y el resto de las comtnmente
denominadas ciencias sociales, 2) entre las ciencias sociales, las con-
vencionalmente llamadas ciencias naturales y la filosofia (esta ultima
ya no entendida en su acepcién dieciochesca, como “la madre de las
ciencias”, sino como una disciplina mas), y 3) entre cada una de aqué-
llas y sus historias respectivas. Es decir, una vez que la historia del
pensamiento econémico se convirtié ella misma oficialmente en una
“disciplina”. Aquellos cismas sefialados, que no estaban consumados
en lo que hoy podemos reconstruir como la época y la obra de Adam
Smith, se plasman en los manuales de historia del pensamiento eco-
némico, principalmente, como mostraremos en el presente trabajo,
a través de la diseccién de la “parte econémica” que realizan de su
obra completa y de la consiguiente omisién de la discusién acerca de
la relacién entre la economia politica y el proyecto filoséfico de este
autor. Asi, la presunta idea que reza que los manuales de historia del
pensamiento econémico se ocupan de resumir los aspectos principa-
les que se “extraen” de las obras de los autores se ve severamente cues-
tionada. Con ese cuestionamiento, argumentaremos, queda abierta la
discusién acerca la posibilidad de transformar el propio concepto de
historia del pensamiento econémico, y, con ello, de trabajar en una
reconstruccién retrospectiva de las grandes preguntas no respondi-
das por la obra de Adam Smith y de otros autores de dicha historia,
entendiéndolas como fuentes de inspiracién para la elaboracién de
conceptos actualizados de teoria econémica.

Nuestro trabajo se estructura en tres partes. En la primera parte
discutiremos una pregunta elemental que consideramos es usualmen-
te soslayada u omitida en los manuales de historia del pensamiento
econdémico: cémo se determina el “elenco de protagonistas” de esos
manuales. Es decir, cual es el criterio por el cual estos manuales esta-
blecen que ciertos autores (y ciertas partes de sus respectivas obras)
deben o0 no formar parte del mapa de la historia del pensamiento
econdémico que se ocupan de relatar. En la segunda parte mostrare-
mos cémo impacta esta discusion en la comprension de la alicaid a
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importancia que los manuales de historia del pensamiento econémi-
co le otorgan a la relacién entre la economia politica smithiana y el
proyecto filoséfico del autor y de la mayor importancia relativa que
les asignan a otros aspectos de su obra, mas préximos a los usos y
costumbres de la ciencia econémica oficial del siglo XX, y centrados
en determinados pasajes de La Riqueza de las Naciones.? En la tercera
y ultima parte, expondremos los resultados principales del trabajo y
desarrollaremos algunos comentarios sobre la necesidad de transfor-
mar el concepto de historia del pensamiento econémico y, con él, la
relacién que como investigadores y docentes podemos entablar con
los proyectos tedricos de los autores pretéritos, entre los que se inclu-
ye el de Adam Smith.

I. EXEGESIS Y EISEGESIS EN LOS MANUALES DE HISTORIA
DEL PENSAMIENTO ECONOMICO

Investigar c6mo se estudia y se ensefia la obra de Adam Smith como
parte de la “disciplina” historia del pensamiento econémico nos con-
duce inevitablemente a investigar una pregunta elemental relativa a la
labor de investigacién y docencia universitaria de ese campo concep-
tual. La pregunta es la siguiente: ¢c6mo elaboran los mapas de la his-
toria del pensamiento econémico los docentes e investigadores de esa
materia? ;Cémo determinan qué autores (y qué partes de sus obras
respectivas) deben integrar las filas de esa historia? ;Cémo definen los
aportes principales de dicha historia?

Una primera respuesta “natural” a esta pregunta podria apoyarse
en la interpretacion que sostiene que la historia del pensamiento eco-
némico se ocupa de resumir “qué dijeron” los principales autores de
esa historia, en definitiva, de transmitir “aquello que est4 escrit 0” en
los textos originales. Esta respuesta la bautizamos con el nombre de
“exégesis”, como lo han hecho otros autores a lo largo de la historia
del pensamiento econémico . La raiz etimolégica de este término de
origen griego significa “sacar afuera”, y fue empleado en las acalora-
das controversias teolégicas del medioevo para referirse a la labor de
“extraer la verdad” de los textos biblicos, “el verdadero contenido” de
las escrituras sagradas. La exégesis fue usualmente contrapuesta a la
eiségesis, cuya raiz etimoldgica significa “injertar adentro” y que, en
aquellas controversias teolégicas medioevales, cargaba usualmente

2 Para la realizacién de este trabajo hemos consultado y estudiado alrededor de
cuarenta manuales sobre historia del pensamiento econémico, la mayoria de ellos
publicados a lo largo de los siglos XX y XXI y utilizados para la ensefianza de esta
disciplina en distintas facultades de economia, que complementamos con escritos
sobre la historia de otras disciplinas.
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con una connotacién peyorativa, pues aludia a la labor de “introducir”
o “interponer” elementos que no estaban cifrados en el texto, es decir,
a “entorpecer” esa presunta verdad que estaba contenida en aquellas
sagradas escrituras.3

La idea de una exposicién puramente exegética de la historia
del pensamiento econémico tropieza con evidentes dificultades. In-
diquemos una situacién inevitable: los manuales de historia del pen-
samiento econémico (y los docentes que los emplean) no se ocupan
de exponer toda aquella publicacién del tipo que fuera que se haya
escrito sobre fenémenos econémicos a lo largo de esa historia. Si aca-
so establecieran como “inicio” de dicha historia a los escritos “econé-
micos” de la Grecia Clasica (como, por ejemplo, los de Aristételes),
deberian cubrir un periodo de casi 2400 afos de historia, y, por lo
tanto, presentar centenares de miles de obras. Lo que realizan los ma-
nuales, en cambio, es escoger de esa miriada casi infinita de autores
a un conjunto de éstos que, a su juicio, son lo que merecen integrar
la historia del pensamiento econémico, pues son los que consideran
que han realizado aportes a dicha historia. Pero, y, asimismo, tam-
poco se ocupan usualmente de exponer “de principio a fin” todas las
obras completas de esos autores. Seleccionan en cambio las partes de
esas obras que consideran que son las mas relevantes para la historia
del pensamiento econémico. Una “pura exégesis” de una obra pasada
(pretender “saber” qué dice “exactamente” sin ningin tipo de “intro-
misién”) conduciria lisa y llanamente a la transcripcion completa de
esa obra. Recordaria al cuento “Del rigor de la ciencia” de Jorge Luis
Borges:

En aquel Imperio, el Arte de la Cartografia logré tal Perfeccién que el mapa
de una sola Provincia ocupaba toda una Ciudad, y el mapa del Imperio,
toda una Provincia. Con el tiempo, estos Mapas Desmesurados no satis-
ficieron y los Colegios de Cartégrafos levantaron un Mapa del Imperio,
que tenia el tamafio del Imperio y coincidia puntualmente con él. Menos

3 “a central question that has motivated most research efforts in the History of
Economic Thought has been of the form ‘What was Adam Smith’s (or Karl Marx’s,
or John Maynard Keynes’s) theory of X? And by far the most commonly adopted
approach to answering questions of this type has been to examine the published
works of the economist in question. This means that most research in the History of
Economic Thought has involved textual exegesis or interpretation; that in a sense
the work of most historians of economic thought has been similar to the work of
theologians seeking the true interpretations of scriptural writings, or legal scholars
and judges seeking the true intent of legislators. And while it may be argued that
the material with which the historians of economics work is of less significance, the
intellectual problems that they face in the task of interpretation are much the same”
(Bidle 2003: 2).
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Adictas al Estudio de la Cartografia, las Generaciones Siguientes entendie-
ron que ese dilatado Mapa era Inttil y no sin Impiedad lo entregaron a las
Inclemencias del Sol y los Inviernos (Borges, 1972: 2).

La pregunta de investigacién a la que nos conduce este problema es,
precisamente, cudl es el criterio por el cual los manuales eligen de-
terminados autores como protagonistas y determinadas partes de las
obras de esos protagonistas de la historia del pensamiento econémico;
qué (nocién de) historia del pensamiento econémico transmiten los
manuales, es decir, qué aspectos generales, particulares y singulares
escogen y destacan de las obras de los autores pretéritos; qué entien-
den por historia del pensamiento econémico, cémo la elaboran, la
ordenan, la trasmiten, la desarrollan y la ensefian. Consideramos que
esta tarea es necesaria para dejar de comprender a los relatos que es-
tos manuales como simples “reflejos” o “reproducciones” de las obras
de los autores pasados.

Las imagenes de las obras de los autores que elaboren los manua-
les serdn méas o menos abarcadoras cuanto mas o menos extenso sea
el alcance que le impriman al concepto de historia del pensamiento
econ6émico. Por ejemplo, si los manuales restringen el campo con-
ceptual de la historia del pensamiento econémico al problema de la
determinacién del equilibrio de mercado, elaboraran imagenes de las
obras pretéritas cenidas a la exposicién de aquellos pasajes en los que
los autores se refieran a ese problema conceptual. Si, en cambio, con-
ciben a la historia del pensamiento econémico como un campo de
conocimientos que incluye no solamente la historia de la economia
politica sino, asimismo, su ligazén con el resto de los campos de la
ciencia y con la filosofia, la imagen que elaboren de las obras pasadas
incluird, por ejemplo, en el caso de los autores ilustrados del siglo
XVIII, el papel que éstos le asignan a la ética, la jurisprudencia y a su
relacién con la economia politica.

Con esta comprobacién no pretendemos denunciar a los manua-
les por haber privilegiado algunos momentos de la historia por sobre
otros. Pero si cuestionar la ilusién de pensar que, como la historia
del pensamiento econémico refiere a obras que ya han sido escritas,
los manuales s6lo deben transmitirlas y que no hay en aquella trans-
misién un proceso de seleccion y jerarquizacion de los pasajes de las
distintas obras a ser estudiados y ensefiados. Ese cuestionamiento
supone asimismo replantear la relacién entre la historia del pensa-
miento econémico y la ciencia econémica, es decir, no concebirlas
ya como dos campos que no guardan conexién entre si. El problema
que advertimos en relacién a este punto es que en la mayor parte de
estos manuales no se expone en qué sentido determinadas nociones
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y conceptos son “econémicos” (pertenecen al dominio de la ciencia
econémica) y en qué sentido determinadas nociones y conceptos no
son “econdémicos” (no pertenecen a aquel dominio). Y esa exposi-
cién es relevante para entender cémo estructuran la seleccién que
realizan de la lectura de las obras pretéritas. Si bien no compete a
los alcances de este trabajo desarrollar de la manera méas exhaustiva
posible la relacion entre la historia del pensamiento econémico y la
ciencia econémica, si consideramos que nuestra investigacién con-
duce a poner de relieve la necesidad de plantear la discusién sobre
aquella relacién en la labor de docencia e investigacién universita-
rias de este campo conceptual.

Nuestro trabajo pretende mostrar que el proceso de eleccioén, je-
rarquizacion, orden y transmisién de la obra smithiana y de sus apor-
tes a la historia del pensamiento econémico por parte de los manua-
les esta centrada primordialmente en el estudio de diversos aspectos
particulares y exclusivos de La Riqueza de las Naciones y desdena o
incluso obvia la lectura e investigacion de La Teoria de los Sentimien-
tos Morales, de la relacion entre esas dos obras y del aporte de su pro-
yecto filoséfico y de su economia politica a la historia del pensamiento
econémico. Esta situaciéon impacta indudablemente en la ensefianza
de la obra smithiana y, por ende, en la formacién de los economistas
universitarios. Porque “aprender sobre Smith” en los cursos oficia-
les de historia del pensamiento econémico significa principalmente
relatar su obra “econémica”’, entendiéndola unilateralmente restrin-
gida a ciertos pasajes de La Riqueza de las Naciones. Asi, el estudian-
te no tiene ocasién ni necesidad de formularse preguntas acerca del
alcance de su proyecto de economia politica, de la relacién de ese
proyecto con su empresa filoséfica, o de la manera filoséfica de desa-
rrollar conceptos a lo largo de todas sus obras. Estos son algunos de
los problemas conceptuales que, como mostraremos a continuacion,
son usualmente soslayados u omitidos en los manuales de historia del
pensamiento econémico y, por ende, del estudio y la ensenanza oficial
de esta materia.*

4 “discussion of the way in which the works of Adam Smith, Karl Marx, John May-
nard Keynes, or Milton Friedman were and are read, translated, and appropriated
in different countries and in distinct historical contexts... it is a subject that makes
it possible to extend and enrich our available knowledge about the very authors that
have been, or are being, appropriated. This means that the partial and selective
reading of a renowned author - that is, the use made of the author as a symbol of
authority to guarantee the validity of certain theoretical bases or practical recipes —
similarly represents an addition to our available knowledge about this same author”
(Cardoso 2003: 603).
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I1. LA RELACION ENTRE EL PROYECTO DE

ECONOMIA POLITICA DE ADAM SMITH Y SU

PROYECTO FILOSOFICO EN LOS MANUALES SOBRE
HISTORIA DEL PENSAMIENTO ECONOMICO

Tan sélo diecisiete afios pasados desde la primera publicacién de La
Riqueza de las Naciones y tres afios tras la muerte de su autor, el fil6so-
fo Dugald Stewart elaboré y expuso frente al auditorio de la Sociedad
Real de Edimburgo la primera interpretacién acerca de la vida y obra
de Adam Smith (publicada en versién impresa en la recopilacién pds-
tuma de Essays on philosophical subjects). Sobre la base de informa-
cién provista por John Millar, destacado alumno y amigo personal de
Adam Smith, Stewart pronuncié el programa llevado adelante por el
autor en su catedra de filosofia moral en la Universidad de Glasgow.®
Este programa estaba basado en el que algunas décadas atris habia
esbozado para la misma cétedra su maestro Francis Hutcheson, uno
de los primeros exponentes del movimiento filoséfico que posterior-
mente se conoceria como Ilustraciéon Escocesa.

His course of lectures on this subject was divided into four parts. The
first contained Natural Theology; in which he considered the proo-
fs of the being and attributes of God, and those principles of the hu-
man mind upon which religio n is founded. The second comprehended
Ethics, strictly so called, and consisted chiefly of the doctrines which
he afterwards published in his Theory of Moral Sentiments. In the third
part, he treated at more length of that branch of morality which relates to
justice, and which, being susceptible of precise and accurate rules, is for
that reason capable of a full and particular explanation (Smith, 1982: 274,
no resaltado en el original).

Aquella “explicaciéon completa y particularizada” sobre la justicia,
segun los relatos de John Millar, tenia como propésito trazar el pro-
ceso gradual de la jurisprudencia, tanto publica como privada, des-
de las edades mas remotas hasta los tiempos presentes, asi como
destacar los efectos que provocaban aquellas artes que contribuian
a la subsistencia y la acumulacién de la propiedad sobre la ley y el
gobierno. En la tltima parte de sus lecciones se ocupaba de exami-
nar aquellas regulaciones politicas (plasmadas en las instituciones
relativas al comercio, las finanzas y los establecimientos eclesiasti-
cos y militares) orientadas al incremento de la riqueza, el poder y la
prosperidad del Estado.

5 Este programa fue publicado en un escrito de Dugald Stewart titulado “Account
of the life and writings of Adam Smith”, dentro de los Essays on philosophical subjects
de Smith (1982).
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El programa detallado por Millar habia sido elaborado e imple-
mentado a lo largo de la estancia de Adam Smith como profesor de
filosofia moral durante el periodo 1752-1764, es decir, durante la pre-
paracién y publicacién de La Teoria de los Sentimientos Morales, pero
mas de una década antes de la apariciéon de La Rigueza de las Nacio-
nes. Mas de dos siglos mas tarde, el historiador del pensamiento filo-
sofico Charles Griswold (1999), en su obra Adam Smith and the Virtues
of the Enlightenment, se propuso ofrecer una exposicion del sistema
de Adam Smith que contemplara la historia intelectual completa de
este autor, es decir desde sus inicios hasta la tltima reedicién de La
Teoria de los Sentimientos Morales que preparara poco tiempo antes
de su muerte. Como resultado de esta investigacién, Griswold sostuvo
que el corpus del proyecto filos6fico smithiano podia dividirse en dos
ramas: la filosofia moral y lo que este autor bautizé como “historia
filoséfica de las ciencias liberales y las artes elegantes”.® Dentro de la
filosofia moral podian distinguirse dos capitulos conceptuales princi-
pales: la ética y la jurisprudencia. La ética podia subdividirse a su vez
en dos areas: la virtud y la psicologia moral.

En la jurisprudencia natural, por su parte, también podian con-
templarse dos secciones: una teoria de los principios de la justicia y un
recuento de sus cambios a lo largo de las diferentes etapas histéricas
de la sociedad humana. Esta segunda parte incluia el tratamiento de
la justicia, de la policia, los ingresos y las armas. Griswold se encargé
de aclarar que Adam Smith, en la advertencia preliminar a La Teoria
de los Sentimientos Morales (que incluyé el mismo afio de su muerte,
en 1790, a la sexta revision que hizo de esa obra), anuncié que su
avanzada edad le impediria completar su proyecto de jurisprudencia,
aunque habia incursionado en él de manera parcial en La Riqueza de
las Naciones, especificamente en lo atinente a (la historia de) los prin-
cipios generales del derecho y del gobierno referidos a la administra-
cién, las finanzas publicas y la defensa (Smith, 2002: 3-4).

Griswold arguy6 asimismo que Smith tampoco satisfizo su de-
seo de completar la segunda rama estelar del corpus de su proyecto
filoséfico (la “historia filosofica de las ciencias liberales y las bellas
artes”). Esa “historia filoso6fica...” smithiana, asevero este autor, se ha-
bria ocupado de la investigacién de los “sentimientos intelectuales”, la
retodrica, el lenguaje y la apreciacion estética, es decir, habria incluido
la filosofia del arte y del pensamiento cientifico y filoséfico. Al respec-
to de la incompletitud de esta rama, Griswold se basé en la carta que
Smith escribiera al Duque de Rochefoucauld el 1 de noviembre de

1785, publicada en el compendio de la correspondencia de

6 En inglés, philosophical history of the liberal sciences and elegant arts.
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Adam Smith (1982: 286-287). Con la mirada puesta en una des-
cripcién de la obra completa de Adam Smith, diversos historiado-
res del pensamiento econémico le han asignado a la economia po-
litica smithiana la cualidad de ser s6lo una parte de un sistema de
conocimientos de mayor generalidad y alcance perseguido por el
autor. Asi, Alvey (1999: 56), en su A short history of ethics and eco-
nomics as a moral science, sefial6 que la economia politica smithia-
na se ubicaba dentro de un gran esquema de filosofia moral.
Béraud y Faccarello (1992: 313), en Nouvelle Histoire de la Pensée
Economigue, que integraba un todo coherente que incluia el analisis
de aspectos juridicos, lingiiisticos y morales. Roncaglia (2005: 126), en
The Wealth of Ideas: a History of Economic Thought, que constituia un
engranaje de una investigacién mas amplia sobre el hombre y la socie-
dad (entendidas a la Francis Hutcheson como un objeto de estudio uni-
ficado). Schumpeter (2006, 317), en History of Economic Analysis, que
formaba parte, junto a La Teoria de los Sentimientos Morales, de un todo
sistemético. Con un cuadro de la obra smithiana de conjunto semejante
in mente, el historiador del pensamiento econémico Hutchison (1990:
83-84), en un ejercicio contrafactico con intencién alegérica realiza-
do en un articulo titulado “Adam Smith and The Wealth of Nations”,
indic6é que Smith jamas habria considerado que su obra estaba cen-
trada en la economia politica. Incluso luego de haber escrito La Rique-
za de las Naciones y habiendo obtenido un resonante éxito por aquel
libro, él se habria considerado a si mismo como filésofo en un sentido
hondamente comprehensivo, centrado en lo que el autor denomina la
filosofia legal y social y en la psicologia de la ética. A juicio de este au-
tor, Smith consideraba a la economia politica s6lo como un capitulo,
y no el méas importante, de un amplio estudio de la sociedad y el pro-
greso humano. Heilbroner (1999), resumiria una impresién semejante
al sentenciar que La Riqueza de las Naciones, mas que una sola pieza
maestra de economia politica era una parte de una inmensa imagen
de la aventura humana. Por su parte, el economista y politélogo Wal-
ter Bagehot, en un articulo titulado “Adam Smith as a person” (cita-
do en Hutchison 1990: 84), y el propio Hutchison (1978), en su libro
On Revolutions and Progress in Economic Knowledge, sefialaron que
Smith jamés consideré a la economia politica como una especialidad
confinada y separada y que se top6 con ella como una parte insepara-
ble de su desarrollo intelectual, en la vasta conexién conceptual que
concibié a lo largo de su carrera filosofica.

Algunos historiadores del pensamiento econémico y de otras
disciplinas, entre ellos Campbell y Skinner (1982), Hont e Ignatie-
ff (1983), los recién mencionados Thomsom (1987) y Mair (1990),
Rothschild (2001), Broadie (2003), y Sakamoto y Tanaka (2003), con-
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cibieron a la economia politica smithiana y a su obra completa en
la tradicién de la Ilustracién Escocesa y consideraron que su pensa-
miento econémico debia comprenderse dentro de aquel contexto po-
litico y econémico particular; en definitiva, que la tradicién escocesa
en economia politica era producto del movimiento filoséfico ilustrado
que se desarroll6 en aquel pais al calor de grandes cambios histéricos.

En pos de explorar el significado de la economia politica smithiana
dentro de ese contexto, diversos historiadores del pensamiento poli-
tico y filoséfico (en su mayoria, de autores que no se formaron como
economistas en la universidad) posaron la atencién en su relacién con
el proyecto de jurisprudencia del autor. Segtin Griswold (1999), la eco-
nomia politica smithiana estaba subordinada a la jurisprudencia, lo
que significaba que el estudio de la naturaleza y causa de la riqueza
de las naciones era un subconjunto de una empresa mayor que tenia
como proposito el estudio del gobierno, la ley y la justicia natural. La
Rigueza de las Naciones debia entonces ser comprendida en términos
de un proyecto y concepto ético mas extenso. Para la historiadora de
la cultura y la literatura de la era victoriana, Claudia Klaver (2003:6),
en su libro A/Moral Economics: Classical Political Economy and Cultu-
ral Authority in Nineteenth-Century England, la economia politica era
para Smith parte de la “ciencia de la jurisprudencia”, y esto significa-
ba la concepcién de una teoria econémica imbricada en cuestiones de
moral y de virtud, ambas contempladas por el autor dentro del domi-
nio de lo racional y lo cientifico. Una aseveracién semejante fue reali-
zada tanto por el especialista en la obra de David Hume, Wennerlind
(2006), en su articulo “David Hume as a political economist”, como
por el historiador intelectual Winch (1992), en su articulo “Adam
Smith: Scottish moral philosopher as political economist”.

Un razonamiento afin desarrollado por la estudiosa de ética
aplicada Werhane (2006), en su articulo “Adam Smith’s legacy for
Ethics and Economics”. Esta autora sostuvo que para Smith la eco-
nomia politica gozaria de “buen funcionamiento” (well-functioning
Political Economy) siempre y cuando la ética (como prudencia y cui-
dado personal), la economia (el logro del bienestar econémico para
cada ciudadano) y la politica (proteccién de los derechos y justicia
conmutativa por parte de las leyes y los guardianes del sistema) es-
tuvieran interrelacionadas y fueran inseparables y necesarias. Skin-
ner (2012), en un articulo titulado “Adam Smith: theory and policy”,
alert6 que la economia politica para Smith debia comprenderse como
una rama de la ciencia del gobernante o del legislador en el sentido
antiguo del término, en tanto para el autor escocés era deber de los
fil6sofos “el desarrollo de activas actitudes publicas del legislador”
(tomado del libro Science of the Legislator. Adam Smith and After de
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Winch (1983). La Rigueza de las Naciones brindaba una estrategia
para convertir a la conducta de los legisladores en un objeto de in-
dagacién cientifica. Ese propésito no podia lograrse solamente ate-
niéndose a razonamientos unilateralmente econémicos en el sentido
convencional del término.

En una direccién afin, Tanaka (2003) ubicé a la economia politica
como una via para la realizacién del propdsito cientifico de brindar un
fundamento para el cultivo de la prudencia de los legisladores y reali-
zar los ideales de la Tlustracion dieciochesca. De aquel propésito nace,
en efecto, la palabra jurisprudencia: del vocablo latino jurisprudentia.
Turis: derecho y prudentia: sabiduria, prevision. A juicio del autor, tan-
to Smith, como Hume y Lord Kames se valian de su actividad cientifi-
ca como medio para la construccién de una sociedad libre y civilizada
que incrementara la riqueza de las naciones a partir de la expansién
del comercio, asi como de la formacién de sujetos independientes li-
bres de relaciones feudales y de ilusiones religiosas. Un argumento
semejante puede encontrarse en Rothschild (2001) y Simon (2013).

Uno de los resultados de aquel propésito fueron las objeciones
smithianas a las doctrinas mercantilistas, que constituian la defensa
de uno de los resabios premodernos de la época colonialista concer-
niente al periodo conocido como capitalismo comercial. A este respec-
to, Fitzgibbons (2003), con sentido metaférico, sostuvo que la “cola
econémica” estaba hecha para “menear el perro filoséfico [economic
tail is made to wag the philosophic dog]” (p. 8), como manera de ase-
verar que no podia comprenderse el propésito de la filosofia moral
smithiana sin entenderlo en relacién con su proyecto de economia
politica. La historiadora del pensamiento econémico Ingrid Rima
(1996), con una intencién semejante a la de Fitzgibbons, consideré a
La Riqueza de las Naciones como una piedra angular en el desemperio
de Smith como filésofo.

Ese caracter sabio de la economia politica smithiana, derivado de
la sabiduria concebida como un sistema de conocimientos completo
plasmado en una conducta prudente y sensata, fue progresivamen-
te siendo desatendido por los economistas e historiadores del pen-
samiento econémico desde finales del siglo XIX. Ya incluso a finales
de aquel siglo, Bonar (1983), en su libro Philosophy and Political Eco-
nomy in some of their Historical Relations, comenté que, si bien Adam
Smith indudablemente tuvo el propdsito de ofrecer un panorama fi-
loséfico completo, solamente era recordado por su trabajo en econo-
mia politica. De hecho, dijeron los autores, Smith no fue rememorado
como uno de los arquitectos del siglo XVIII sino como uno de sus
iconoclastas. Unas décadas mas tarde, Gide y Rist (1922), en Histoire
des Doctrines Economiques. Depuis les Physiocrates Jusqua Nos Jours,
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sefialaron también que la obra de Smith anterior a la publicacién de
La Riqueza de las Naciones estaba siendo olvidada.

Segtin Méndez Baiges (2004), en su libro El Filésofo y el Mercader.
Filosofia, Derecho y economia en la obra de Adam Smith, el afan de cen-
trarse exclusivamente en La Rigueza de las Naciones coadyuvo a desdi-
bujar la conexién entre esta obra y la empresa filoséfica smithiana. Sa-
kamoto y Tanaka (2003:1) ensayaron una explicacién para comprender
la omisién del estudio de la empresa filoséfica smithiana por parte de
los historiadores del pensamiento econémico. A juicio de los autores,
debido al elevado grado de especializaciéon y la demanda general por
exactitud analitica, se convirtié en una tarea crecientemente dificul-
tosa para los historiadores del pensamiento econémico profesiona-
les, especialmente en Occidente, explorar la infancia de esta ciencia.

Si bien destacaron los trabajos de Terence Hutchison, Andrew Skin-
ner y Donald Winch realizados a partir de la década del sesenta y la
gran cantidad de estudios que han surgido a partir de la década de
1990 sobre las obras de James Steuart, David Hume y Adam Smith,
consideraron que pocos de ellos se han interesado por el nacimiento y
el progreso de la economia politica, especialmente durante la Tlustra-
cién Escocesa. La presunta y asumida autonomia de “la economia” los
ha prevenido de formarse en aspectos mas generales como los éticos
o politicos, de gran relevancia para la Ilustracion presente en aquel
pais. Segin Werhane (2006: 202), una de las razones de este proble-
ma obedece a la “balcanizacién de la ciencia”, sobre la que se basa
la autonomia disciplinaria de las esferas politica, ética, y econémica,
respectivamente. Roncaglia (2006: 118), por su parte, consideré un
error ignorar los otros escritos de Smith y concentrarse solamente en
La Riqueza de las Naciones, aunque eso, segin su interpretacién, es
lo que las generaciones de historiadores del pensamiento econémico
han hecho. Lo cierto es que, segiin Roncaglia, aun cuando hubiera
“enfadado” a Smith que La Rigueza de las Naciones se comprendiera
como una disciplina separada, es de hecho lo que ha sucedido en la
mayoria de los escritos de los historiadores del pensamiento econé-
mico sobre su obra. Un argumento semejante fue esgrimido por Dow,
Dow, Hutton y Keaney (1998) en el articulo “Traditions in thought: the
case of Scottish Political Economy”.

¢Qué podemos comprobar al respecto del radio de la obra
smithiana cubierto especificamente por los manuales que usual-
mente se emplean para la formacién en historia del pensamiento
econémico de los estudiantes universitarios de la carrera de econo-
mia? La discusién acerca del conjunto de conceptos en los que se
funde la economia politica smithiana con su proyecto filoséfico esta
practicamente ausente en un ntmero considerable de manuales de
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historia del pensamiento econémico reconocidos, que se ocupa-
ron eminentemente de comentar los aciertos y traspiés del autor en
su “obra econémica”. Tanto Blaug (1985), como Ekelund y Hebert
(1992) sugirieron bibliografia para estudiar la relaciéon de La Riqueza
de las Naciones con aspectos “no econémicos” de la obra smithiana
(como los abordados en La Teoria de los Sentimientos Morales) re-
cién en las notas para lecturas posteriores o complementarias al fi-
nal de sus capitulos dedicados a Adam Smith. Negishi (1989), sélo
dedicé una breve descripcion de la vida y los “escritos tempranos”
de Adam Smith como paso previo a su interpretacién del conteni-
do de La Riqueza de las Naciones. Lo mismo sucedi6 en escritos de
Mazerolle (2006), Barber (1967), Landreth y Colander (2006), Sowell
(2006) y Coats (1992)" Mills (2002), en A Critical History of Econo-
mics, también destiné unos pocos renglones a la vida y el trabajo de
Smith “anterior”® a su “obra econémica”, y evocé sélo La Teoria de
los Sentimientos Morales sobre la base de una cita de la obra de Gal-
braith A History of Economics. The Past as the Present, cuando indicé
que el propio interés es el principio unificador de La Riqueza de las
Naciones. Haney (1936), en A History of Economic Thought elaboré
un corto semblante de algunos de los antecesores smithianos (Hut-
cheson, Ferguson, Tucker, Hume), describi6 la relacién de Smith con
la fisiocracia y se dirigi6 directamente a describir los capitulos de La
Rigueza de las Naciones (también hicieron lo propio Gide y Rist (1926)
en el ya mencionado Histoire des Doctrines Economiques Depuis les
Physiocrats Jusqu'a nos Jours). Groenewegen (2002: 5), en Eighteenth
Century Economics puntualizé que el énfasis de su escrito esta puesto
en “la economia” de Adam Smith, por lo que la ligazén de ésta con
otros campos de la ciencia no es motivo de discusién en su obra.
Hutchison (2003), en The Uses and Abuses of Economics. Conten-
tious Essays on History and Method, en su afan por demostrar que la
obra de Adam Smith inauguré la tradicién de la economia politica
clasica (y distinguirla de otras tradiciones, especialmente de la neo-
clasica), se detuvo entonces en la figura del “Smith economista” y
s6lo aludio a La Teoria de los Sentimientos Morales en dos notas al pie
de pagina.’ Algo semejante ocurrié en Siete lecciones sobre historia

7 En el caso del ultimo autor, su capitulo dedicado a la parte “no econémica”
de la obra de Adam Smith incluye también sus impresiones acerca de cémo fue
reinterpretada dicha obra tras la publicacién de La Teoria General del Empleo, el
Interés y el Dinero de John Maynard Keynes.

8 Idem nota al pie de pagina 15.

9 Este recorte va a contramano de lo que el mismo autor sefial6 en los otros articu-
los que hemos citado de su autoria anteriormente.

205



DETRAS DEL ESPECTADOR IMPARCIAL

del pensamiento econdémico: un Andlisis de los Textos Originales de
Kicillof (2010), donde directamente no aparece ninguna mencién de
La Teoria de los Sentimientos Morales. Meek (1967), en Economics and
Ideology and Other Essays: Studies in the Development of Economic
Thought y, especialmente Hunt y Lautzenheiser (2011), en History of
Economic Thought. A Critical Perspective, antes de adentrarse en La
Riqueza de las Naciones, sélo pusieron el acento en la “doctrina de
los estadios” (esbozada por Smith, 1978) en sus Lecciones sobre la
jurisprudencia, primero, y en el libro III de La Riqueza de las Nacio-
nes, después) para destacar la intuicién smithiana acerca del caracter
esencial que la reproduccién material y la lucha de clases desempe-
fian en la historia humana.

Hollander (2013), en Essays on Classical and Marxian Political
Economy, ungié a Smith como pionero de la nocién de fallas de mer-
cado y campeén de un sistema de libertad natural e hizo alusion a al-
gunos pasajes de La Teoria de los Sentimientos Morales con la decidida
intencién de abonar a aquella idea. Roll (1942), en Historia de las Doc-
trinas Econdmicas, si bien alerté que no es posible comprender a La
Riqueza de las Naciones prescindiendo de La Teoria de los Sentimientos
Morales y viceversa, dedicé el apartado de “filosofia politica” smithia-
na a describir el “sistema de libertad natural” vinculado principalmen-
te a los asuntos mercantiles del comercio y la politica econémica de
los Estados nacionales descriptos en La Riqueza de las Naciones.

En sus clases en la London School of Economics, recopiladas por
Medema y Samuels (1998), Lionel Robbins mencioné haber leido nu-
merosas obras de y sobre Smith. Sin embargo, dedicé sus lecciones
sobre la obra de Adam Smith a La Riqueza de las Naciones, y sé6lo
mencioné ocasionalmente a La Teoria de los Sentimientos Morales
cuando discuti6 preliminarmente la nocién de interés propio smithia-
na. Aspromourgos (2003), en On the Origins of Classical Economics:
Distribution and Value from William Petty to Adam Smith, sélo se en-
tregé a mencionar su interpretacién acerca de cémo son empleadas
esas las nociones econémicas de distribucién y de valor por el autor
escocés. En otra de sus obras, The Science of Wealth. Adam Smith and
the Framing of Political Econonty (Aspromourgos, 2009), resumié con
claridad el sentido y la intencién que le confiere al proyecto filoséfico
de Adam Smith a la hora de examinar su obra convencionalmente
denominada econémica: es “sin dudas importante tenerlo en cuenta”
aunque “la fragmentacién de la ciencia a la hora de comprender los
fenémenos es inevitable”. Algo semejante explicité Galbraith (1987)
cuando sefial6 que hay muchos aspectos “seductores” en la obra de
Adam Smith mas alld de su “contribucién econémica” pero que, en
definitiva, no los tendria en cuenta. Rubin (1979), en A History of Eco-
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nomic Thought, y Maurice Dobb (Dobb 1973), en Theories of Value and
Distribution since Adam Smith. Ideology and Economic Theory, por su
parte, consideraron que uno de los méritos de la “Escuela Clasica”,
cuyo fundador es Smith, fue haber convertido a la economia politi-
ca en una ciencia independiente que descubra leyes especificamente
econémicas. Roll (1942:144) sefial6 incluso que Adam Smith “fue el
primer economista académico y su carrera no es muy diferente a la de
muchos economistas de los dltimos ciento cincuenta afnos”.

Hubo sin embargo ciertos manuales de historia del pensamiento
econémico que, a diferencia de los anteriormente nombrados, dedi-
caron algo mas que un par de parrafos (aunque, en la mayor parte
de los casos, no mas que eso), a establecer algunas conexiones nocio-
nales entre La Riqueza de las Naciones y la labor cientifica y filoséfica
smithiana emprendida en La Teoria de los Sentimientos Morales. Ron-
caglia (2006) consider6 que La Teoria de los Sentimientos Morales era
decisiva para el entendimiento de la nocién de interés propio en la que
sostuvo que se apoya Smith en su analisis econémico y que permitié
desarrollar una nocién mas compleja de mercado que la convencio-
nal. El ensayo que Smith escribiera sobre la historia de la astronomia
(publicado en Smith, 1982), por su parte, permitié segtin este autor
identificar el modo smithiano de hacer ciencia. En definitiva, a jui-
cio del autor, una mirada a la obra completa de Smith posibilitaba
reconocer aquellos elementos que Smith considera que garantizan el
desarrollo de las sociedades civilizadas. Un argumento similar lo ofre-
cieron Vaggi y Groenewegen (2003) en A Concise History of Economic
Thought. From Mercantilism to Monetarism.

Brue y Grant (2009), en su libro historia del pensamiento econémi-
co, apreciaron que La Teoria de los Sentimientos Morales y La Riqueza
de las Naciones exploraban aspectos diferentes pero complementarios
en la obra smithiana. La primera obra realizaba una indagacion acer-
ca de las conductas humanas que contenian el egoismo y propiciaban
la viabilidad de la sociedad. La segunda suponia la existencia de una
sociedad justa y analizaba de qué modo el individuo se guiaba y a la
vez se limitaba por fuerzas econémicas.

Screpanti y Zamagni (2005: 68), en An OQutline of the History of
Economic Thought, iniciaron su capitulo sobre Smith con algunos co-
mentarios sobre la filosofia politica jusnaturalista y la tradicién esco-
cesa para destacar que la verdadera innovacion del autor en esta tradi-
cién fue la idea que reza los hombres, al guiarse por su propio interés,
sirven al interés colectivo. Aunque luego acometieran directamente a
resefiar nociones econémicas bésicas de La Riqueza de las Naciones,
dedicaron el ultimo apartado del capitulo sobre Smith a sefnalar que,
gracias al “pensamiento econémico institucionalista” del siglo XX, se
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redescubrio el esfuerzo smithiano (vigente en las seis ediciones de La
Teoria de los Sentimientos Morales) por investigar las condiciones ins-
titucionales necesarias para conseguir la prosperidad ptblica a través
de la procura del interés privado. Este hecho, a juicio de estos autores,
desafié la habitual “mirada liberal” de su obra.

Béraud y Faccarello (1992) dedicaron un apartado del capitulo
de su obra referido a Smith a discutir acerca de la relacién entre la
economia politica, la moral y la filosofia smithianas. Alli aseveraron
que la unidad de la obra de Adam Smith residia en su postulado fun-
damental de conservacién y propagacién de la especie. Segun estos
autores, Smith no era un individualista pues siempre contemplaba el
lugar del hombre en la sociedad; el hombre individual estaba siem-
pre pendiente de la aprobacién de los otros, por lo que no era dable
suponer una contradiccion entre la benevolencia y el interés propio:
ambos eran en definitiva juzgados y (des)aprobados con la vara de la
simpatia. Para estos autores, Smith defendia un capitalismo liberal,
aun sabiendo de sus peligros, porque lo concebia como una via para la
realizacion de la libertad politica. Por ultimo, Taylor (1960), en A his-
tory of economic thought, entendié que La Teoria de los Sentimientos
Morales era necesaria para comprender lo que llamé “el punto de vista
de La Rigueza de las Naciones”: €l liberalismo econémico. El autor
sostuvo que, a juicio de Smith, el interés propio estaba controlado por
el clima moral y la estructura legal explicados en La Teoria de los Sen-
timientos Morales. Esta condicién estaba presupuesta en La Riqueza
de las Naciones, aunque no siempre explicita. Un argumento de tenor
similar se encuentra en Rima (1996).

III. RESULTADOS PRINCIPALES, PREGUNTAS

DE INVESTIGACION

Cuentan los autores griegos que recopilaron fragmentos de obras de
Jenofanes que éste se declaro contrario a las representaciones mitol6-
gicas de su época porque atribuian a los dioses todas las intrigas y las
peripecias propias de los hombres; los etiopes pintaban a sus dioses
de negro y les achataban la nariz, mientras los tracios los imaginaban
rubios o pelirrojos con ojos celestes. Creian, ambos, que los dioses
eran asi (Cassirer 1946: 55). Feuerbach lo resumié posteriormente
con elocuencia, diciendo que dios no creé al hombre a su imagen y
semejanza, sino que éste lo cre6 a aquél (Feuerbach, 1995). Acaso un
ejemplo no idéntico, pero si semejante, se halla en el catecismo. La
religién cristiana, al menos para los catélicos, se plasma en el cate-
cismo. El catecismo ensefia al neéfito los testamentos y otros textos
biblicos: lo principal de los textos sagrados “esta ahi”. Su misién no
se circunscribe solamente a ensefiar cémo buscar inspiracién en la
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lectura de los testimonios de los apéstoles y las palabras de los pro-
fetas y su didlogo con “el mismisimo”, sino a impartir los contenidos
esenciales y fundamentales de la doctrina catélica. De esa manera,
“guia” al beato acerca de cuéles son los pasajes y secciones de las
sagradas escrituras mas relevantes, qué partes de esos escritos debe
leer “si o si” para sentirse verdaderamente cristiano y cuales puede
leer sin mayor atencién.

Consideramos que, mutatis mutandis, algan resabio de estas tra-
diciones se encuentra en la propia practica oficial de estudio y de
ensefanza en historia del pensamiento econémico. La lectura de las
interpretaciones consagradas expuestas en los manuales de historia
del pensamiento econémico impulsa al lector (estudiante) a conside-
rar que los dichos mas relevantes de los autores ya estan ahi, resu-
midos en el manual, y que hay que ir a buscar a las obras originales
aquello que los manuales relatan sobre los autores. En ese sentido,
esos manuales “guian” el trabajo que los estudiantes de economia
realizan con las obras pretéritas y la relevancia que a ellas le asignan
para su formacion.

El propésito del presente trabajo fue exponer de qué manera los
manuales de historia del pensamiento econémico contribuyen a que
los economistas nos formemos una imagen acerca de la obra de Adam
Smith y de su aporte a ese campo conceptual; de qué modo, entonces,
han colaborado en la formacién de los patrones interpretativos por
medio de los cuales los economistas de los siglos XX y XXI le he-
mos otorgado preeminencia a algunos momentos de la obra de Adam
Smith por sobre otros. Porque aun cuando en cada uno de los manua-
les esta implicito (y muchas veces explicito) que se resumira “aquello
que dijo Adam Smith”, aquella tarea supone generalmente asignarles
mayor relevancia a ciertos fragmentos de su obra y relegar o incluso
olvidar otros, priorizar la lectura de determinados pasajes de sus es-
critos por sobre otros.

Nuestro trabajo indagé cémo abordan los manuales, si lo ha-
cen, la relacién entre la economia politica y el proyecto filoséfico
smithianos. Asi, mostramos cémo la mayoria de los manuales de
historia del pensamiento econémico no consideran como un tema
central de ese campo a la relacién entre la economia politica y el
proyecto filoséfico smithianos. Incluso, en numerosos casos, ni si-
quiera aluden a éste. Al ser el proyecto filoséfico de Smith un aspec-
to que cae fuera de los “asuntos econémicos” determinados por los
manuales, por lo general, si se lo indica, se le asigna un apartado
introductorio y separado del concerniente a los “asuntos econémi-
cos”. Asi, estos manuales no se ocupan de investigar si el proyecto
filoséfico de Smith fracasé o no en su ensayo de sintesis de campos
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conceptuales diversos, y en qué sentido; en general, ni siquiera se
emplea la palabra proyecto o bien alguna otra que al menos insinte
un propésito tedrico inacabado.

Apostar a convertir a la historia del pensamiento econémico en
una materia donde el estudiante aprende y a la vez da sus primeros
pasos en la investigacién, y donde se propugna el desideratum de
integrar la investigacién y la docencia universitarias, exige a nuestro
entender transformar el concepto de dicha historia. Esto significa de-
jar de entenderla como el mero relato de “lo que dijeron” los autores,
como “la” coleccién de sus respectivos aciertos y errores consuma-
dos, donde el error de un autor es tildado como una equivocacién que
es luego subsanada por otros autores que toman “el camino cierto”.
Superar esa nocién de historia del pensamiento econémico supone
comenzar a concebirla entonces como la labor activa de reconstruc-
cién de los grandes proyectos teéricos fracasados. Es decir, de aque-
llos problemas tedéricos inconclusos cuya resolucién estaba mas alla
de las posibilidades tedricas e histéricas de sus autores del pasado
pero que dejan a su paso una serie de preguntas, inquietudes y mis-
terios conceptuales que le imprimen nuevo vigor autotransformativo
a la actividad tedrica del presente. En ese marco, la obra de Adam
Smith deja de entenderse como una doctrina a ser impartida y pasa
a concebirse como una fuente de inspiracién para retomar transfor-
mativamente las (hoy olvidadas) raices conceptuales de la economia
politica con la filosofia.
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El objetivo general de este libro es poder realizar un
desplazamiento: Smith ha sido catalogado
innumerables veces como el padre de la economia
liberal, lo cual hizo que sus escritos pasaran a
formar parte casi exclusivamente de las bibliotecas
de las facultades de economia. Al mismo tiempo,
este fildsofo ha sido practicamente borrado de los
estudios tedrico-politicos. Por otra parte, las
restauraciones “econdmicas” de sus escritos se han
visto restringidas generalmente a poco mds que un
pequefno conjunto de recetas estdticas y abstractas.
La propuesta es, entonces, releerlo y restituir sus
aportes al pensamiento politico. Con esto se aspira
a disputar ciertas lecturas, hoy hegemaonicas, que
desvinculan a Smith de la tradicion cldsica,
partiendo, al contrario, de una vision no sesgada ni
divisoria entre “lo econdmico”, “lo ético”y “lo
politico”, que resulta fundamental para enfrentar los
supuestos del paradigma neoliberal.

La determinacion de recorrer el ideario de Adam
Smith bajo los principios recién expuestos forma
parte de un interés mas general por recuperar el
pensamiento critico y la reflexion acerca del dinero
como aspectos significativos de las discusiones de
la teoria politica contempordnea.
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