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Resumen

La presente tesis se centra en las vidas de jévenes de barrios populares de la ciudad
de Cérdoba, analizando cémo chicos y chicas de Villa El Nailon construyen redes de
relaciones, tanto dentro como fuera de su comunidad, en las que las practicas y
sentidos sobre las violencias emergen como tensiones fundamentales en las
trayectorias de sus vidas. A través de una metodologia y un analisis etnografico, la
presente investigacion aborda cuatro espacios de sociabilidad claves en la
construccion de subjetividades jovenes: la calle, el fatbol, la iglesia y los bailes de
cuarteto. Realizando una lectura antropoldgica de las posiciones, negociaciones y
resignificaciones que los jovenes protagonizan con distintos actores en dichos
espacios, se analizan las violencias que signhan sus vidas, considerando tanto su
dimensién mds estructural, como sus aspectos mas ambiguos y situacionales. De
este modo, el trabajo pretende aportar a un campo de estudio que aboga por
considerar la complejidad y multiplicidad que en nuestras sociedades presentan las
vidas de jévenes atravesadas por las dindmicas econémicas, politicas y culturales de

sus entornos sociales.

Résumé

Ce mémoire prend en consideration les vies des jeunes de cartiers sensibles de la
ville de Cérdoba. Propose une analyse des manieres dont les garcon et les filles de
Villa El Nailon construissent rapports en reseau, autant a l'intérieur comme a
I'extérieur de leurs communautés, dans lesquelles les pratiques et les significations
autour des violences s'imposent comme des tensions fondamentales dans leurs
trajectoires de vie. A partir de une méthodologie et une analyse etnographique, cette
recherche vise quatre lieux de sociabilité clefs dans la construction des subjectivités
jeunes: la rue, le futball, 1"église et les bals de cuarteto'. La lecture anthropologique
des posittionnement, négociations et resignifications protagonicés par les jeunes
avec différents acteurs dans les dits lieux, permet d'analyser les violences qui
marquent leurs vies en considerant autant leur dimension structurale comme leurs
caractéres plus ambigues et situées. Cette étude se prétend étre une contribution a
un champs disciplinaire qui plaide pour considerer la complexité et la multiplicité qui
présentent dans nos société les vies des jeunes traversés par les dynamigues
économiques, politiques et culturelles de leurs milieux sociaux.






Resumen del contenido

La presente tesis indaga en las experiencias juveniles urbanas
contemporaneas en contexto de desigualdad y exclusiones sociales. Realizando
un estudio etnografico con jévenes de Villa El Nailon de la ciudad de Cérdoba se
busca analizar las practicas y redes de relaciones a través de las cuales los
grupos de jévenes construyen sus mundos sociales, prestando especial atencién
a las nuevas sociabilidades y sus multiples vinculaciones con las violencias de las
que estos jévenes son protagonistas.

Esta investigacion se centra en aquellas practicas que muestran una bisagra
entre violencias institucionales, que condicionan y estructuran trayectorias
posibles, y las sociabilidades que recurren a la violencia interpersonal y que
construyen vinculos y subjetividades altamente valoradas por los jévenes y su
entorno. De manera tal que interesa desentrafiar co6mo se articula en las vidas de
jévenes de una villa de Cérdoba las violencias en tanto dimensién constrictiva y
obturadora de posibilidades, asi como en su aspecto constructor de
subjetividades, grupalidades, identidades y pertenencias.

Para ello se analizard cdémo se construyen sentidos barriales, comunitarios y
familiares respecto a quiénes son 'los jovenes' del lugar, qué posiciones son
interpelados a ocupar y cédmo estos devienen en tales a partir de ocupar y
apropiarse de 'nuevos' espacios de sociabilidad. En estos espacios los jovenes
recuperan sentidos de dmbitos mas tradicionales (escuela, familia, trabajo), y de
relaciones con otros actores (adultos, iglesias, maestros, patrones, policias, etc.)
resignificando sus recorridos y practicas en los mismos. Asi, estos espacios de
sociabilidad, que organizan los capitulos de la presente tesis, me permiten dar
cuenta de las tensiones a través de las cuales se dirimen las trayectorias y
practicas juveniles.

El analisis de las practicas, apropiaciones y sentidos construidos en torno a
la calle, como ambito principal de intercambio, socializaciéon y crecimiento para
niflos y jévenes, muestra la fuerza de éste en la configuracién de las tramas de
significaciones culturales que marcan y dan sentido a las vidas y trayectorias de
los jévenes. Como ambito de desarrollo, no sélo fisico sino principalmente
simbdlico y social, la calle se constituye en un lugar de resguardo, sostén,



afianzamiento de la personalidad, al mismo tiempo en que puede devenir en sitio
de lo moralmente sospechoso, el riesgo y las violencias urbanas. Asi, los jovenes
gue andan en la calle construyen - a través de viejas y nuevas rivalidades con
barrios y grupos vecinos - prestigios, posiciones sociales y subjetividades
masculinas y femeninas. Las significaciones y practicas construidas en el mismo
permiten orientar y tramitar relaciones en otros espacios de sociabilidad claves
en la vida de estos jovenes.

El futbol, como actividad que organiza gran parte de las rutinas y acciones
comunitarias, se analiza como practica social, cultural y deportiva, en donde los
jovenes dirimen status, imagenes, prestigios, de si y de sus equipos, delante de
otros actores como pueden ser adultos, chicas/os de otros barrios y grupos de
barrios vecinos. Recuperando historias miticas construidas en torno al equipo de
los muchachos, se indaga en cdmo actualmente los jévenes tensionan en el
futbol posibilidades de rescatarse, al mismo tiempo en que se presenta como un
espacio de posibilidad para experimentar y recrear violencias en el juego fuerte,
asi como fuera de la cancha.

A su vez, esta practica que también evoca el juego sano y la recreacion es
recuperada por la iglesia evangélica en su preocupacion por convocar fieles
dentro de los jévenes de la zona. Se aborda asi cdmo los jévenes negocian con
las propuestas y credos ofrecidos desde las iglesias evangélicas de la zona,
donde aparecen lugares y sentidos especificos respecto de las violencias que se
suscitan en el fUtbol y en otros ambitos de la vida 'mundana'. Se analiza alli
cdmo se posicionan estos jévenes en funcidon de los diversos roles que les son
asignados en eventos y discursividades religiosas, y cOmo estos resisten y
contestan dichas interpelaciones, o bien las responden desde reinterpretaciones
propias.

Por Ultimo, se describen las practicas y estilos construidos a partir de los
bailes en el ambiente cuartetero cordobés, analizando cémo los jévenes forjan
vinculos amorosos y se construyen genéricamente a partir de intercambios
violentos con otros grupos y en las relaciones entre géneros; al mismo tiempo en
que las violencias institucionales que experimentan por parte de agentes

policiales emergen como una mas de los intercambios violentos que alli



protagonizan, o bien como excesos ejercidos desde un poder avasallador, pero
mas cotidiano que episddico.

Estos espacios de sociabilidad muestran la productividad social y cultural de
los jovenes al interior de sus comunidades, lejos de ser quienes estan sélo en la
'espera’ o 'transito' hacia las etapas 'verdaderamente productivas'. En dichos
ambitos relacionales, las violencias emergen como producto de condiciones de
desigualdad y cerramientos econdmico-sociales, pero también se constituyen en
campos de sentido donde chicos y chicas forjan su trayectorias e identidades
mas legitimadas en sus presentaciones de si. Para esto, sus vidas particulares
deben ser leidas a la luz de los contextos politicos y econdmicos suscitados en
los ultimos anos, lo que permite comprender socioldgicamente cdmo jovenes que
habitan en Villa El Nailon y sus alrededores tejen sus mundos culturales y los
constituyen subjetiva y socialmente.

Ce mémoire propose un questionnement portant sur les experiences jeunes
urbaines contemporainnes dans le contexte des inégalités et des exclusions
sociales. Menant une étude etnographique avec des jeunes habitant de Villa El
Nailon de la ville de Cérdoba on cherche a analyser les pratiques et reseau de
rapports a travers lesquelles des groupes de jeunes construissent leurs mondes
sociaux, en considerant spécialement les nouvelles sociabilités et ses multiples
rapports aux violences protagonisées par ceux-ci.

Cet étude porte sur des pratiques qui constituent un tournant entre des
violences institucionelles, conditionnant et structurant des possibles trayectoires
de vie, et des sociabilités que faissant recours aux violences interpersonnelles
construissent rapports et subjectivités hautement valorisés par les jeunes et leur
milieu. Ainsi on aporte a la comprehension des manieres dont se produit, dans la
vie des jeunes d'un bidonville de Cérdoba, I'articulation des violences en tant que
dimension restrictive du possible, mais aussi en tant que dimension constitutive
de subjectivitées, grupalitées, identitées et appartennances.

Dans ce but s'analysera comment se construissent significations du quartier,
de la communauté et de la famille concernant la Iégitimité de porter la



categorisation de “jeunes du quartier”, quelles positionnement sont interpelés a
occuper et comment ceux-ci en deviennent telles a partir d'occuper et de
s'appropier de “nouveaux” lieux de sociabilité. Dans ces lieux les jeunes
reprennent significations appartenant a des institutions plus traditionnelles
(école, famille, travail), et a des liaisons avec d'autres acteurs (adultes, églises,
professeus, patrons, policiers, etc) apportant de nouveaux sens a ses parcours et
pratiques. Anisi, les lieux de sociabilités, autour desquelles sont organisés les
chapitres de ce mémoire, permettent a l'auteur de montrer les tensionements
donnat cours aux trayectoires et pratiques juvéniles.

L'analyse des pratiques, appropriations et sens construits autour de /a rue,
en tant que sphere principal d'échange, socialization et dévellopement des
enfants et jeunes, met en lumiere la force de celui-ci dans la configurations de
trames de significations culturelles qui marquent et donnent sens aux vies et
trajectoires des jeunes. En tant que cadre de dévellopement, principalement
simbolique et social, la rue devienne un refuge, soutien, affirmation de la
personalité, au méme temps que devient I'ambiant moralement souspect, risqué
et propice aux violences urbaines. Ainsi, les jeunes qui trainent dans la rue
construissent - a propos de vieilles et nouvelles rivalités avec quartiers et
groupes voisins - prestiges, positions sociales et subjectivitées masculines et
feminines. Les significations et pratiques construites autour de ce milieu
permettent guider et négocier rapports dans d'autres lieux de sociabilité clef
dans la vie de ces jeunes.

Le football, activité structurant une grande partie de routines et activitées
communautaires, est analysée en tant que pratique social, culturale et sportive
ou les jeunes disputent status, images, prestiges, autant de soi-méme et de leur
équipes devant d'autres acteurs tels les adultes, les filles et garcons d'autres
quartiers et groupes de quartiers voisins. Reprennant des histoires mythiques
construites autour de ['équipe des gars, on questionne comment les jeunes
mettent actuellement en tension dans le football des possibilités de se sauver, au
méme temps que agit en tant que lieux de possibilité pour I'expérimentation et la
recréation de violences dans le jeu physique, méme en dehors du terrain de
football.



Au méme temps, cette pratique rappelle le jeu respectueux et la recreation
est reprise par I'église évangéliqgue dans son souci pour convoquer fideles parmi
les jeunes des alentours. De cette maniere on questionne comment les jeunes
negocient avec les propositions et crédos présentés para les églises évangeliques
ou des signifiacations specifiques concernant les violences suscitées au football
et dans d'autres ambiances “mondaines”. Il s'analyse ici comment ces jeunes
prennent positions par rapport a une diversité de roles qui leurs sont attribués
dans des événements et discursivités religieuses, et comment ceux-ci resistent
et protestent ces interpellations, ou bien les repliquent a partir de ses propres
reinterprétations.

Finalement, on décrit les pratiques et les styles construits autour des bals
dans I'ambiance cuartetero cordobés, en analysant comment les jeunes créent
des liaison amoureuses et construissent leurs genre a partir d'échanges violents
avec d'autres groupes et dans les rapports entre les genres; au méme temps ou
les violences institutionnelles protagonicés par des agents de police font
émergence comme une autre forme d'échanges violents, ou bien comme des
excés menés depuis un pouvoir arbitraire mais plus cotidien qu'épisodique.

La productivité social et cultural des jeunes a l'intérieur de leurs
communautées est montré a la lumiere de ces lieux de sociabilité. Les jeunes ne
sont pas dans une “pasivité” ou dans un “passage” vers d'autres périodes
“vraiment productifs”. Dans ces ambiances relationnels, les violences surgissent
comme produits des conditions d'innégalités et dépouillement économique et
social, mais aussi se constituent dans de champs de sens ou garcons et filles
créent les trajectoires et identitées plus légitimés dans la presentation de soi-
méme. Pour arriver la, leurs vies doivent étre lues a la lumiere du contexte
politigue et économique des derniers années, ce qui permet de comprendre
comment les jeunes qu'habitent a Villa El Nailon et ses alentours construissent
leur monde culturels et les constituent subjetive et socialement.
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Introducciéon

La preocupacién por comprender el desarrollo de la vida de las personas a
través de lo que se considera el estudio de las etapas vitales de la misma y
encontrar caracteristicas que sean propias a cada una de éstas, ha convocado la
atencién durante décadas? en distintas areas de las ciencias sociales. De la mano
del desarrollo de tecnologias y sistemas econémicos que aportaban a la
construccién de 'nuevos'® grupos de consumo y/o asistencia, se da la emergencia
de estudios sobre 'la juventud', objetivada como tal (Reguillo, 2006). Hasta que
se comienza a considerar la pluralizaciéon de dicho constructo, el trabajo con
jévenes se aborda desde una fuerte impronta homogeneizante y uniformizante
de los estilos y comportamientos (Braslavsky, 1996). Esto no implicaba que las
practicas no estuvieran desarrolldndose en su plena diversidad, sino que ésta no
estaba siendo leida en su multiplicidad. En este sentido, la célebre obra de
Margaret Mead (1961), donde describe con minuciosidad la vida social de las
adolescentes samoanas, a partir de su trabajo de campo en 1925, es ciertamente
pionera en los intentos por desterrar posturas biologicistas y universalistas
respecto a los adolescentes como grupo de edad particularizado culturalmente.
Desde entonces, se han multiplicado y complejizado los debates académicos,
politicos y culturales respecto de cdémo pensar las juventudes como grupo social
diferenciado y su relacién con las practicas culturales.

Los trabajos que en la actualidad abordan la multiplicidad de modos de ser
joven consideran como uno de los aspectos centrales en la comprensién de dicha
diversidad la insercién y vinculaciéon que éstos tienen con sus comunidades de

2 Si bien la preocupacién por la edad y las etapas en que se divide el desarrollo gradual de la vida
de los sujetos existe desde principio de siglo XX, en los desarrollos cientificos de la ciencias sociales
es recién con posterioridad a la segunda guerra mundial que cobra relevancia social dicha
problematica como uno de los principales objetos de estudio objetivados como ‘'estudios de
juventud' (Chaves, 2010; Reguillo, 2006; Feixa, 1996).

® Las comillas simples serdn usadas para relativizar o resaltar expresiones, mientras que las
comillas dobles seradn usadas para citas y nociones de autores, y las cursivas para las expresiones
nativas de mis interlocutores en el campo. Los nombres de los mismos han sido modificados a los
fines preservar la intimidad de éstos.
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pertenencia*. Los jévenes® despliegan sus vinculos en multiples espacios de
sociabilidad en los que devienen 'los jovenes del lugar' segun ciertas
caracteristicas que construyen para si y que negocian con otros actores sociales,
gue buscan también 'imponer' las propias. De este modo, las diversas
participaciones en espacios de sociabilidad se tornan cruciales para comprender
cémo éstos desarrollan construcciones identitarias, pertenencias,
diferenciaciones, negociaciones de sentidos a partir de practicas y relaciones
sociales que son cruciales en sus vidas.

A su vez, si bien la vinculacién que suele realizarse entre jévenes vy
violencias no es nueva en nuestras sociedades, asistimos cada vez mas a una
proliferacion de miradas y discursos que sélo sefalan articulaciones causales
entre unos y otros. Esto se agudiza cuando se cruza la condiciéon de clase social y
se relaciona 'la pobreza' con 'la violencia', buscando cerrar en dichos binomios
explicaciones para fendmenos muchos mas complejos.

Se torna fundamental entonces, aprehender las vidas de jévenes de una
villa de Coérdoba y sus complejas vinculaciones con las violencias, a través de la
consideracion de la dimension constrictiva y obturadora que éstas ejercen en sus
vidas, asi como considerar la dimensién a través de la cual los jovenes devienen
tales y construyen subjetividades, identidades y pertenencias a partir del
despliegue de violencias interpersonales y grupales.

La presente tesis aborda aquellas practicas que muestran una bisagra entre
violencias institucionales, que condicionan y estructuran trayectorias posibles,
con sociabilidades que recurren a la violencia interpersonal y que tienen a los
jovenes como protagonistas de las mismas. Este abordaje es refractario a las
miradas sobre la violencia en donde ésta es considera s6lo como destructora de
vinculos y lazos sociales, y mas bien propone pensarla como dimensidn clave y
constitutiva de la vida social de muchos grupos humanos (Clastres, 2004). Esta
puede pensarse mas bien desde la consideracién por aquello que los grupos y las
personas hacen con y 'a través de' la violencia, y qué pertenencias, identidades y

4 Levi y Schmit (1996) muestran cémo los jévenes forman parte fundamental del engranaje que
pone en marcha la sociedad a través de practicas y rituales que desde el aparente desorden y
ruptura de las reglas instauran y sostienen la reproduccién de un sistemas de relaciones sociales.

® Se utilizara sélo el masculino en la pluralizacién de 'jéven' para facilitar la lectura, pero en ello se
estan contemplando los multiples modos de ser joven genéricamente, lo que incluso puede exceder
el binomio masculino/femenino.
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grupalidades construyen cuando hacen violencia. Esta mirada nos lleva
inevitablemente a observar la pluralidad de modos en que jovenes de una villa se
vinculan con éstas.

Ya desde principios de siglo XX asistimos a una preocupacién académica y
politica respecto la relacién entre grupos de jovenes y ciertas violencias urbanas.
Los estudios realizados desde la Escuela de Chicago desarrollaron la relacion
entre ciertas pautas culturales construidas en los grupos de jovenes y los
espacios urbanos que éstos habitaban (Whyte, 1958), y en ese vinculo
observaban las apelaciones a la transgresién como modo de construir etiquetas
sociales (Becker, 1963), pertenencias grupales, sociales y de clase por relaciéon a
un conjunto de otros actores presentes en los escenarios sociales. O bien, desde
otro campo de lectura, se podrian pensar las diversas apropiaciones de los
espacios de interacciéon en funcidon de privaciones relativas en el marco de una
estructura social dada (Merton, 1964).

Por su parte, trabajos como los de Cohen (1965) en Inglaterra, explicaban la
conducta delictiva en grupos de adolescentes no sélo como parte de una
'subcultura delincuencial', sino como la blsqueda de reconocimientos en una
oposicién generacional, o una contestacién a ciertos valores aprobados en la
cultura mas general de la que forman parte. De este modo, para Cohen la
practica delictiva tendria mas que ver con un modo grupal de apropiarse de los
momentos de ocio.

Acercandonos temporal y espacialmente a nuestros contextos, aquellos
trabajos que abordan las violencias institucionales (Tiscornia y Pita, 2005;
Tiscornia, et. al., 2009) y nos permiten pensar ésta en relacion a jovenes de
sectores populares, suelen plantear una vinculacién entre ambas dimensiones en
tanto estos ultimos son 'victimas' de aquella, sujetos de algun modo al ejercicio
de la fuerza que ciertos agentes estatales aplican sobre sus cuerpos y vidas. Por
su parte, encontramos trabajos que abordan los grupos de jovenes en relacion a
la articulacién entre las condiciones de posibilidad que construyen los factores
socio-econdmicos e institucionales y las practicas culturales que éstos
desarrollan en tanto contestacidn o resignificacion de dichas condiciones
(Serrano Amaya, 2004; Reguillo, 2006; Miguez, 2008; Di Leo y Camarotti, 2013).
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Siguiendo una linea en pos de intentar complejizar estas vinculaciones me
he preguntado por las formas en que jévenes que habitan una villa de la ciudad
de Cérdoba se vinculan de modos complejos con las distintas violencias que
signan sus vidas. Es decir, écudles son las diversas formas bajo las cuales
aparecen significadas las violencias en las vidas de estos jovenes? iqué hacen
éstos con y a través de ellas? ihay acaso otras experiencias, espacios de
sociabilidad y relaciones que relativizan la apelacién a las violencias y las
muestran en interjuego con multiples adscripciones identitarias? équé hacen los
jovenes en esos espacios de sociabilidad? {Como devienen 'jovenes' a través de
los mismos y cdmo negocian y tensionan sentidos en ellos?

Para aproximar respuestas a dichas preguntas, la etnografia, en tanto
método, enfoque y analisis (Guber, 2006), me permite realizar vinculaciones y
construir marcos de comprensidon de las vidas de estos jévenes a partir de
interpretar las practicas cotidianas y los sentidos clasificatorios dados por los
propios individuos y grupos (Geertz, 2005), al mismo tiempo que permite realizar
una descripciéon de la trama de significados que los sujetos construyen en su vida
cotidiana. Como bien ensefara Malinowski (1973), esto sélo seria posible si nos
zambullimos en la vida de las personas con quienes queremos trabajar, y
estamos en “auténtico contacto con ellos”.

En este sentido, me propuse analizar etnograficamente los espacios de
sociabilidad en los cuales chicos y chicas de Villa El Nailon construyen sus vidas,
sus relaciones, y los sentidos sobre las violencias que en ellos protagonizan. Esta
mirada implica salir de los sentidos patologizantes, episddicos y etnocéntricos
con que suelen leerse las relaciones con violencia para pasar a pensar las
mismas en su insercion en procesos de mayor duracion (Elias, 1989), asi como
desde las dimensiones constructivas que éstas pueden jugar en la vida de las
personas (Isla y Miguez, 2003 ; da Silva, 2006; Garriga Zucal, 2010; Garriga Zucal
y Noel, 2010)

Asi, a través del analisis antropoldgico sobre los sentidos y las relaciones
gue los jévenes despliegan en la calle, el futbol, la iglesia y los bailes, como
espacios claves de sociabilidad, busco comprender cdmo negocian sus posiciones
sociales dentro de una red amplia de interacciones con otros actores y factores
en juego (instituciones tradicionales, adultos, jovenes de otros barrios, consumos
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culturales, etc.). Asi, muestro cémo éstos devienen ‘jovenes’ en tanto
categorizacién en permanente disputa, tensidon y construccion social por parte de
diversos actores y agencias que participan de la misma (Lenoir, 1993; Chaves,
2010; Saintout, 2009; Regquillo, 2006; Feixa, 1996).

Tradicionalmente, los estudios que abordan grupos sociales en situacién de
pobreza suelen caer en miradas aislacionistas respecto de otros espacios,
actores e instituciones con los que inevitablemente aquellos se vinculan. Es por
ello que en la presente investigacion me propongo desentrafar como chicos y
chicas de Villa El Nailon expanden sus vinculos sociales mas alla de los limites
fisicos y simbdlicos de la villa® y construyen relaciones con otros jovenes de
barrios cercanos, ya sea a través de viejas y nuevas rivalidades como de alianzas
y amistades.

He observado y registrado los tipos de intercambios de los que participan
los jovenes en los encuentros en el barrio con amigos y amigas, los partidos de
futbol, los bailes de fin de semana y eventos religiosos, haciendo especial foco en
cémo regulan estos intercambios, qué elementos materiales y simbolos portan y
resignifican en estas relaciones (ropa, accesorios, peinados, estilos, posturas).

En la tesis de Maestria en Antropologia’ me habia centrado particularmente
en los procesos de socializacion que desde la infancia los nifios/as y jévenes
desarrollan en el marco de relaciones familiares estrechas pero construidas por
una amplia diversidad de vinculos que conforman muchos adultos, otros nifos/as
y otros jovenes, dentro de una comunidad altamente endogamica. En la presente
tesis busco iniciar el andlisis desde la posicion de los jévenes ya observada en
aquel trabajo (Previtali, 2012a) y ampliar la discusidn hacia las relaciones
sociales que construyen en otros ambitos importantes de sus vidas, y que lejos
de reducirse a los vinculos familiares, aunque éstos sigan siendo fundamentales,
me permiten seguir sus redes de relaciones hacia jévenes de otros barrios y otros
espacios de sociabilidad.

Me propuse comprender antropoldégicamente la compleja vinculacidon entre

lo que las personas significan y vivencian como violencia y las relaciones sociales

 En adelante me referiré a 'la villa' como a Villa El Nailon de manera indistinta.

Titulada: “Andar en la calle y rescatarse. Una etnografia sobre jovenes, familias y violencias en
Villa El Nailon, Cérdoba.” Directora: Ludmila da Silva Catela. Defendida en mayo de 2011. Maestria
en Antropologia, Facultad de Filosofia y Humanidades, Universidad Nacional de Cérdoba.
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gue construyen a partir de esas interacciones con violencia. Para ello realicé
trabajo de campo etnografico en Villa El Nailon desde el afio 2005 hasta el afio
2012. Durante el mismo me dediqué a acompanar los recorridos de las vidas de
jovenes, varones y mujeres, que dirimian sus trayectorias juveniles a través de
las inserciones inestables en trabajos precarios, los encuentros con amigos y
salidas al baile, las participaciones en eventos y actividades religiosas, los
enfrentamientos con chicos y chicas de barrios vecinos, los partidos vy
campeonatos de futbol y la alternancia con actividades delictivas. En cada una
de estas practicas y espacios indagué en aquellos factores que me permitirian
dilucidar cdmo estos jovenes recurren y/o se apartan de practicas y relaciones
gue apelan a ciertas violencias, y cdmo éstas se encuentran fuertemente
enlazadas a los sentidos que sobre 'los jévenes' se construyen y los construyen al
mismo tiempo como tales. Este andlisis me permite comprender las violencias
interpersonales como intercambios constructores de identidades, pertenencias y
reconocimientos; y no sélo como acciones destructoras hacia otros y hacia si
(Elias, 1989; Miguez, 2008; Bourgois, 2010; Garriga Zucal y Noel, 2010; Garriga
Zucal, 2010). Estas formas de interaccidén con recurrencia a violencias cotidianas
e interpersonales son puestas en relacion con las violencias institucionales y
estructurales® (Wacquant, 2004; Tiscornia y Pita, 2005; Bourgois, 2010) que estos
jovenes experimentan bajo politicas muchas veces direccionadas al control,
regulacién y delimitacién de sus libertades y posibilidades de desarrollarse como
sujetos plenos de derechos (Crisafulli y Leonbarreto, 2011; Ballistreri y
Compagnucci, 2011). Asi, las distintas violencias son puestas a la luz de procesos
politicos, econdmicos, culturales, institucionales, que atraviesan la realidad de
nuestro pais, asi como a particularidades de la provincia de Cérdoba; al mismo
tiempo en que seran comprendidas desde las posibilidades que estos jovenes
presentan de ser productores de sus propias vidas y destinos y construir mundos
culturales particulares a través de ellas.

8 Cuando pienso en condiciones estructurales generando una violencia estructural o en la
estructura de relaciones en que se insertan las vidas de jévenes lo tomo de Pitt-Rivers. “Para él la
palabra 'estructura' implica algo compuesto de partes interdependientes, y las partes de una
estructura social no son los individuos, sino las actividades o las instituciones. Una sociedad no es
una aglomeracién de personas, sino un sistema de relaciones sociales.” (Pitt-Rivers, 1994: 25)
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Villa el Nailon, las familias y los jovenes

Villa El Nailon se encuentra en el cruce de cuatro barrios importantes® de la
ciudad de Cérdoba (Marqués de Sobremonte, Sargento Cabral, Alta Cérdoba e
Hipdlito Yrigoyen), a dos kilémetros del centro de la ciudad. Esta villa se
construyé a los costados de las vias del tren de carga General Belgrano® vy
rodeando hacia el noreste parte de la central de energia nuclear Dioxitek que
produce diéxido de uranio!!. Es una de las tradicionalmente llamadas ‘villas de
emergencia’ construidas en la ciudad de Cérdoba en la década de 1950 bajo el
contexto peronista de la época, periodo durante el cual se implementaron
importantes medidas que implicaban una fuerte atencién a los sectores mas
subordinados econémicamente, lo cual de todos modos no alcanzé a morigerar la
creciente situacién de pobreza y exclusién social que estas comunidades vivieron
y continlan viviendo desde su creacion.

Las construcciones de ladrillo de block, chapa, madera y lona, comprenden
en total cinco hectareas distribuidas en tres sectores: los ranchos, el tridngulo y
la Mendoza. Los ranchos y la Mendoza fueron los primeros en construirse, alla por
la década de 1950. Mendoza es el nombre de la calle que proviene de barrio Alta
Cérdoba y que se convierte en canal de cemento a la altura de la villa. Este
sector se compone de las viviendas que se ubican a ambos lados de la misma.
Los Ranchos son las viviendas que rodean a la fabrica Dioxitek, aunque toda la
villa puede ser llamada de ese modo cuando se la nombra desde otro barrio. E/
triangulo es el sector de mas reciente construccién (fines de los '80 y principios
de los '90) y se ubica en el limite oeste de la villa con barrio Sargento Cabral.

® Alta Cérdoba es uno de los barrios mas antiguos y tradicionales de Cérdoba. Es ademads uno de los
considerados 'barrios pueblo' por ser uno de los primeros barrios de la ciudad y por sumarse
durante la primera mitad del siglo XX a ciertos intentos independentistas del resto de la ciudad. En
el caso de Marques de Sobremonte es uno de los barrios que més abarca territorialmente, mientras
que Sargento Cabral e Hipdlito Yrigoyen son considerados barrios populares y de renombre en la
ciudad.

9 F] tren continGia pasando dos veces por dias a alta velocidad y a sélo tres metros de las viviendas.
' La planta funciona en dicho lugar desde el afio 1982, sin embargo, recién desde el afio 2011
comenzaron algunas gestiones desde la Municipalidad para exigir el traslado de la misma, sumado
a reclamos de vecinos que exigian su retiro del barrio por lo que consideraban problemas
ambientales y a la salud que ésta pudiera provocar. Entre los habitantes de la villa conviven
apreciaciones que no adjudican ninglin mal ni riesgo a la existencia de la planta, con aquellas que
le adjudican la responsabilidad de enfermedades como céncer y Ulceras en algunas personas.
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Villa El Nailon presenta caracteristicas similares a otras villas de Cérdoba,

pero al mismo tiempo muestra particularidades por la confluencia de factores
histéricos, politicos, econdémicos, que dieron lugar a una configuraciéon
comunitaria y familiar distintiva. Villa El Nailon y Marqués de Sobremonte

aparecen caratulados en los peridédicos locales a partir de situaciones de
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violencia y delito que parecen signar la vida de sus pobladores y su devenir
cotidiano®.

Elegi trabajar en Villa El Nailon por caracteristicas que esta comunidad
presenta para los supuestos que yo traia respecto a las villas en Cérdoba, en
razén de algunas lecturas previas realizadas, asi como por experiencias relatadas
por agentes de ONG's que trabajan en distintas villas de la ciudad. Por un lado, la
ubicacién de la misma permite repensar una serie de prenociones gue
generalmente suelen atribuirse a las villas en términos ‘urbano-marginales’.
Estas son: el supuesto aislamiento geografico en el que se encuentran, lejos de
los grandes centros econdmicos, con terrenos en precarias condiciones y sin
servicios basicos; asi como marginalizados en términos de relaciones sociales, sin
intercambios frecuentes con instituciones y agentes del entorno préximo y
distante. Estos supuestos se desdibujaron al observar la constante relacién que
los habitantes de la villa sostienen con personas de barrios vecinos. Poseen
familiares que viven cerca o en barrios alejados de la villa, tienen alli sus
trabajos; y nifios, adultos y jovenes concurren a las escuelas de la zona, asi como
a dispensarios, hospitales y centros de salud.

Por otro lado, en el momento en que comencé el trabajo de campo no habia
alli referencias a experiencias previas de trabajos de organizaciones sociales,
como si habia escuchado respecto a otras villas de la ciudad y del pais. La Unica
organizacion social-religiosa que tenia un trabajo prolongado en dicha comunidad
habia sido Caritas. Caritas habia instalado durante la segunda mitad de los '90 un
comedor comunitario en un saléon que anos atras fue el club de los muchachos,
en referencia al equipo de futbol de la villa. Dicho club fue donado por dicho
equipo de futbol, en un gesto de solidaridad que los ‘sacralizaria’ en la historia de
la villa, como se vera en el capitulo tres. Es asi que me hallaba ante una
poblacién que principalmente habia sostenido vinculos esporadicos con

2 En el dltimo afio han sido parte de las zonas mas nombradas en diversas notas periodisticas
referidas a 'el crecimiento de la violencia entre jévenes. 15 noticias durante el afio 2013 fueron
publicadas en el peridédico local La Voz del Interior referidas a hechos de violencia y tiroteo
ocurridos en Marqués de Sobremonte anexo, y 4 referidas a Villa El Nailon en lo que va de 2014. A
su vez, en el diario Dia a Dia las noticias referidas a Villa El Nailon, para el periodo 2008-2009,
aparecieron en la seccién ‘policial’ y fueron tituladas de la siguiente manera: “Persecucién vy tiros
en Villa El Nailon” (06/02/2008); “Lo mataron de un balazo en el térax” (referida a un hecho
ocurrido en Marqués de Sobremonte, 25/05/2008); “Villa El Nailon, una ciudad que no vemos”
(29/08/2008); “La historia de la nena que detuvo a un tren. Villa El Nailon, gente que vive junto a
las vias.” (06/09/2009).
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organizaciones sociales 'externas'. Los vinculos mas frecuentes se daban con
agrupaciones politicas, generalmente de los partidos con mayor poder en la
provincia (radicales, peronistas®® y juecistas!®) los que a través de campafas o
intervenciones sociales clientelares habian entablado algun tipo de vinculo con
los habitantes del lugar, principalmente con los lideres comunitarios. Esto me
llevaba a suponer que me encontraba ante jovenes y familias que no habian
experimentado las ldgicas intervencionistas de las organizaciones que suelen
trabajar con jovenes, nifos, mujeres, en otros barrios en situacién de pobreza de
la ciudad®.

Por ultimo, una caracteristica de esta comunidad que convocé fuertemente
mi interés fue la historia de conformacion de la misma, a la que accedi a partir de
reconstrucciones realizadas en charlas y entrevistas con personas de distintas
generaciones. Alli emergi6 insistentemente cémo esta comunidad se constituye
a partir del entrecruzamiento por lazos de parentesco de los primeros tres o
cuatro®® grupos familiares!’. Estos primeros habitantes llegaron durante la
década de 1950 y desde entonces se han ido conformando los distintos sectores
de la villa a partir de la corresidencialidad de estos primeros grupos. Los
sucesivos grupos familiares!® se fueron conformando generalmente a partir de las

uniones entre miembros de una y otra de estas primeras familias: y asi fueron

BA través del partido del actual gobernador (José Manuel de la Sota), asi como de partidos
kirchneristas.

“Del ex intendente y luego senador Luis Juez.

> Para un acercamiento a trabajos realizados en villas de Cérdoba con una mayor tradiciéon en
dichas vinculaciones ver Gutiérrez (2004) y Liberatori (2014).

6 Cuéntas y cuéles son las familias consideradas entre las primeras que arribaron al lugar y
participaron de la construccién de las primeras casas varia seguln el sujeto que enuncia y segun la
posicién con respecto a ciertas rivalidades y alianzas entre estos grupos familiares o entre algunos
de sus integrantes. Sin embargo, lo que todos parecen acordar es en reconocer a Dofia Dora y su
marido, Alberto Villega, como los primeros en llegar y 'fundar la villa'. Estos llegaron durante la
década del 50' y comenzaron preparando el terreno para la construccién de las primeras viviendas.
Tuvimos que rellefiar todo el terreno con piedras asi, y yo trabajaba estando embarazada, todo
hicimos notros. (entrevista a Dofia Dora, octubre de 2008).

7 Aqui utilizo con preferencia el término “grupos familiares” para referirme a estas redes parentales
que se conforman en Villa El Nailon como pueden ser los Villega, y que abarca las distintas familias
nucleares o unidades domésticas (Lomnitz, 1975; Segalen, 1992; Ramos, 1984) que conforman la
misma. Si bien existen varias familias nucleares conviviendo en una misma residencia, el grupo
familiar puede abarcar mucho mas que a los individuos que comparten la habitabilidad espacial.

8 La conformacion de estos grupos familiares presenta significativas variaciones en villa El Nailon.
Muchos de ellos estan conformados por méas de dos generaciones habitando una misma casa.
Existen muchos grupos monoparentales donde conviven hijos de diferentes padres o bien de
diferentes madres con un adulto, sea mujer u hombre, aunque el primer caso es el mas frecuente.
A su vez, a medida que las parejas mds jévenes tienen hijos van desarrollando distintas estrategias
para llegar a tener una habitacién propia, separada de las viviendas de sus respectivas familias de
origen, a la que luego puedan ir agregando mas habitaciones.
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teniendo hijos los de una familia con los de otra... nocierto Gladis, si aca no vino
gente de otro lado...., comenta Delia. Esto lleva a que muchas veces los vinculos
de amistad que construyen los jdvenes sean a su vez relaciones con algln grado
de parentesco, mas o menos cercano, lo que resulta particularmente interesante
a la hora de considerar el grado de familiaridad que estos vinculos y espacios
tienen para los jévenes.

Por otro lado, la construccion del objeto a partir de la vinculacion entre
violencias y sociabilidades me llevé hacia las relaciones que jévenes de la villa
sostienen con chicos y chicas del Marqués y del pueblito. El pueblito es un sector
de barrio Marques de Sobremonte! y estd comprendido por seis manzanas de
viviendas que se construyeron por ocupacién informal de tierras pero que luego
fueron loteadas por el gobierno y urbanizadas a través del asfalto y la
iluminaciéon en sus calles principales. Recurrentes referencias de jovenes, nifios y
adultos de la villa dan cuenta de una rivalidad con aquel sector de barrio
Marqués de Sobremonte, al que todos conocen como el pueblito. Esta rivalidad
se recrea a través de enfrentamientos entre grupos de jévenes con uso de armas
o con golpes fisicos, y reavivan asi viejas rivalidades o construyen nuevas,
reafirmando construcciones de identidad por diferenciacion/oposicién a los del
Marqués. A su vez, existen grupos de chicos y chicas que han construido
relaciones de amistad entre la villa y el pueblito, lo que muestra cémo las
rivalidades tampoco estan dadas de una vez y para siempre por mas 'heredadas’
gue éstas se presenten (Previtali, 2014), sino que pueden variar segun los
contextos, las situaciones y los grupos de chicos/as de que se trate.

Los Villega y los Ortega son dos de las primeras familias que llegaron a los
terrenos donde hoy se encuentra localizada Villa El Nailon. Los integrantes de
mayor edad de ambas familias se reconocen como los primeros en llegar. Los
primeros Ortega vinieron de zonas rurales de la provincia a la ciudad de Cérdoba;
mientras que otro grupo migratorio importante, dentro del cual se encontraban
los Villega, se dio desde provincias del norte del pais, principalmente Santiago
del Estero y Salta. En este ultimo llegaron Dofa Dora y Don Osvaldo Villega,

9 Este sector de Marqués de Sobremonte colinda con la villa intermediando entre ellos tres
hectareas de terrenos que fueron utilizados en los Ultimos tres afios para la construccién de
viviendas dentro de un plan nacional, a través del cual unas veinte familias de la villa se
trasladaron a estas casas que fueron entregadas sin finalizar.
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quienes son reconocidos por integrantes de los distintos grupos familiares como
los fundadores de la villa. Dofia Dora llegd en la década de 1950 con quien en
aquel entonces era su marido. En un segundo proceso migratorio en los afios '70
y '80, la villa se sigue poblando por familias que venian de Mansilla y de otras
localidades de la provincia como Malvinas Argentinas, que venian viviendo
procesos de empobrecimiento y deterioro de las principales fuente de trabajo,
gue consistian principalmente en la siembra de cereales y posteriormente la
implantacion de cortaderos de ladrillos.

Entre estas primeras familias que se instalaron en Villa El Nailon se han
producido innumerables uniones en matrimonio, lo que ha conformado una
comunidad altamente endogdmica. Esto ha llevado a la construccion de
mecanismos de regulacion de las futuras uniones para los jévenes, ya gque
muchos chicos y chicas se crian juntos, son como hermanos, segun sus propias
expresiones, aunque no sean hijos ni de la misma madre ni del mismo padre,
sino que son hijos del primer matrimonio del padre y del segundo matrimonio de
la madre. Ante la primer separacién de los padres, muchas veces los hijos
guedan a disposicion del padre, y se crian juntos con los hijos que la nueva mujer
del padre ya tenia con otro hombre. Estos jévenes viven la restriccion de no
poder conformar parejas entre si aunque no haya un vinculo sanguineo entre
ellos. Por otro lado, estan aquellos jdvenes que aun viviendo en barrios préximos
no se conocen con otros jovenes que son hijos del mismo padre o la misma
madre, para lo cual consideran que tenés que presentarlos, para que sepan y se
conozcan, no vaya a ser que se pongan de novios...

Es asi que dentro de una comunidad que no abarca mucho en territorio pero
si en complejidad relacional, niflos y nifas de la villa desarrollan sus vidas vy
devienen parte de 'los jovenes de la villa'. Hablar de comunidad en este caso va
de la mano al reconocimiento que sus habitantes sostienen respecto a todo
aquello que comparten y que ancla no sélo en el espacio fisico compartido
(caracterizado por la ocupaciéon de terrenos fiscales), sino también por sentidos
de pertenencia erigidos en condiciones de exclusién de otros ambitos y sectores
de la ciudad, con los cuales si bien sostienen relaciones cotidianas, muchas veces
éstas estan signadas por la discriminacion y el trato peyorativo a quienes
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provienen de una villa?®. Alun en estas condiciones los habitantes de la villa
sostienen frecuentes y cotidianas relaciones con personas e instituciones de
barrios y sectores que estan 'por fuera' de la villa. Asi, asisten a hospitales y
dispensarios de la zona, a escuelas y jardines del barrio, trabajan en casas de
familia en zonas cercanas o lojanas a la villa, en empresas (supermercados o
negocios pequefos) de Alta Cérdoba y alrededores, en empresas constructuras o
con cuentapropistas por diversos sectores de la ciudad, participan de iglesias que
estan dentro como fuera de la villa, cerca y lejos del barrio, y realizan tramites y
gestiones en los CPC Centromérica o en CPC Monsenor Pablo Cabrera, asi como
en el pizurno?*.

Estas relaciones, como sefala Wacquant (2007), son relaciones de
integracién, aunque muchas veces sea una integracidn caracterizada por cierto
trato denigrante, de dominacién, de invisibilizacién, etc. Si tomamos esta
caracteristica como parte de las condiciones sociales en las que se desarrollan
los jovenes, podemos observar cdmo muchas de sus practicas y relaciones
juegan un papel cuestionador para las mismas, ya que muchas veces los jovenes
logran construir vinculos que en esos mismos espacios buscan sostener mayor
igualdad, reconocimiento y dignidad en lazos de amistad, noviazgo vy
compaferismo, los que estan caracterizadas por diversos factores en los cuales
la pertenencia a la villa no es necesariamente el mas significativo. Asi como esta
conformaciéon histérica de la villa a través de los procesos migratorios antes
descriptos configurd rivalidades entre los Villega y los Ortega, ocupando incluso
zonas diferenciadas en la misma, las nuevas generaciones de jévenes construyen
sobre dicha diferenciacidn pautas de acercamiento, de afinidad, asi como de
nuevas rivalidades que redibujan aquellas viejas y presentan acaso fronteras
muchos mas labiles y dinamicas. Aquello que Elias y Scotson (2001) plantearan

2 Guber, analizando la construccién identitaria de 'los villeros' como 'pobres' y como 'marginados'
da cuenta de cémo estas relaciones subalternas con los 'no-villeros' datan desde las primeras
“migraciones internas” ocurridas en Argentina, las que produjeron una “confrontacién entre
‘nativos’ y ‘extranjeros” que “se volvié particularmente conflictiva” (Guber, 1984: 83).

2L En el afio 1992 con la intendencia de Rubén Marti se crean los Centros de Participacion
Ciudadana como parte de una politica de descentralizaciéon. Es asi se construyen 12 edificios
destinados a alojar cada uno de los CPC ubicado en grandes zonas de la ciudad que abarcaban
aproximadamente 4 barrios. Quienes habitan Villa El Nailon recurren principalmente al CPC
“Monsenor Pablo Cabrera”, El pizurno es el modo abreviado en que se refieren al edificio donde
funciona el Ministerio de Desarrollo Social de la provincia, al cual concurren para la obtencién de
subsidios y ayudas de la asistencia social.
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respecto a los procesos de construccidon de diferenciaciones entre establecidos y
marginados, cobra en cada situacidon etnografica relieves y matices que me

interesan desarrollar en los capitulos de esta tesis.

Espacios de sociabilidad y jovenes de una villa

El adentrarme en los micro-mundos en los cuales los chicos y chicas
interactlan, construyen sentidos propios y disputan espacios y practicas con
otros actores me permite finalmente salir de una mirada que parte de
prenociones muy estancas respecto a cémo concebir las posiciones de los
jévenes y sus apelaciones y sentidos en torno a las violencias. De este modo, en
la busqueda por analizar desde la descripcién etnogréfica las practicas y espacios
de sociabilidad de los jévenes pretendo poder asir cémo se significan y ponen en
escena las violencias desde la experiencia de los mismos jévenes.

En este sentido, al trabajar desde la sociabilidad llego a mostrar cémo la
violencia se inserta en distintos espacios relacionales y en multiples experiencias
gue no necesariamente cobran la visibilidad de los grandes episodios ni los
grandes enfrentamientos, aunque no por ello incida menos en la vida de los
jévenes y contribuya menos a forjar sus identidades y subjetividades. Tomo la
nocién de sociabilidad?? que desarrollara Simmel (2003) y que es luego ampliada
por otros autores (Dubet y Martuccelli, 1998; Miguez, 2008; Chaves, 2010) para
trabajar sobre los modos de estar con otros que desarrollan los jovenes,
construyendo reglas y sentidos sobre ese 'estar juntos' en el que su finalidad
principal no es otra que compartir ese tiempo y espacio y en donde priorizan los
sentimientos, emociones y deseos por sobre la respuesta a conductas
estandarizadas y esperadas desde parametros tradicionales.

El analisis de los jévenes en espacios de sociabilidad como el fatbol, la
iglesia, la calle y el baile en una villa de Cérdoba, siempre en vinculacién con su
entorno préximo y lejano, permite no sélo comprender la particularidad de esta
comunidad, sino que contribuye a iluminar procesos mas amplios y lejanos, como
las vinculaciones que grupos en constante dinamismo y transformacién como son

2 Esta nocion sera ampliada en el capitulo 1.
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los jovenes construyen a través de los distintos ambitos de interaccion que ellos
mismos van creando, asi como a través de aquello que 'se les ofrece' desde las
instituciones, el mundo de los adultos, el mercado del consumo, etc.

Recientes estudios sobre jovenes, practicas de sociabilidad y pertenencias
institucionales muestran un panorama en el que aquellos espacios institucionales
considerados tradicionales (escuela, trabajo, familia, educacién) se han vistos
desplazados respecto al protagonismo que cobran otros espacios de
pertenencias (Svampa, 2000; Miguez, 2008; Saintout, 2009; Di Leo y Camarotti,
2013). Se plantea que en este desplazamiento emergen otras pertenencias para
los jovenes, que éstos crean o que se les ofrecen desde los mercados culturales,
y que éstas son en gran medida novedosas respecto a las tradicionales. Asi,
suele pensarse a las practicas culturales actuales de los distintos grupos de
jovenes como practicas completamente desestructurantes, practicas
enteramente novedosas y muchas veces practicas muy 'otras'. Esta lectura
puede construirse tanto respecto aquellos jovenes que pertenecen a sectores
medios 0 medios-altos y que en sus consumos y opciones culturales presentan
una resistencia o negacién a los valores e instituciones tradicionales; y respecto
a jovenes pertenecientes a sectores sociales bajos suele pensarse que en el
marco de sus escasas opciones de desarrollo éstos se ven impelidos a construir
otros ambitos de encuentro donde edifican y sostienen sus propias reglas,
valores y clasificaciones, completamente alejadas de aquellos ambitos que
anteriormente los expulsaron.

Si bien coincido con aquellos trabajos que senalan la multiplicidad de
simbolos, objetos, vestuarios, modismos que los jovenes encuentran en un
repertorio cada vez mayor de espacios que escapan a la tutela de adultos o de
las instituciones tradicionales (Feixa, 1996), considero que es posible construir
otras lecturas para estos procesos que experimentan algunos grupos de jévenes,
en donde las pertenencias a nuevos espacios institucionales y culturales no se
dan como una completa ruptura con las instituciones 'tradicionales', sino que
mas bien pueden observarse procesos de recreacién y reapropiacion de los
ambitos institucionales y culturales en los que éstos sociabilizan.

Particularmente en el contexto cordobés, hay trabajos (Paulin y Tomasini,
2007; Paulin 2013; Tedesco, 2009; Bonvillani, 2012) que vienen desarrollando
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una preocupacién por como en distintos ambitos de sociabilidad y socializacién
(escuelas, barrios, institutos, militancia, etc.) los jovenes plantean estrategias y
experiencia de resignificacion y apropiacidon subjetiva y grupal de las normativas,
y comportamiento que se promueven desde aquellos. Y desde alli, nos permiten
iluminar qué hacen los jévenes con y a través de los espacios de sociabilidad que
se presentan como dados por la tradiciéon, pero también qué hacen con los que
ellos mismos construyen y recrean a partir de sus relaciones. Trabajar desde la
sociabilidad de los jévenes de la villa me permite entonces echar luz sobre las
practicas y sentidos que ellos construyen sobre los espacios que emergen como
disponibles, asi como reconstruir y analizar las redes de relaciones que ellos
arman mas alla de ciertas 'fronteras' de la villa.

A su vez, he tomado los desarrollos de Feixa (1996) quien, estudiando
culturas juveniles en Espafia y México, plantea considerar cémo se construyen
culturalmente grupos sociales diferenciados por edad, pero también cémo éstos
grupos de edad se reconocen generacionalmente y participan de procesos de
creacién y circulacion particulares en las sociabilidades juveniles. Asi también, los
trabajos de Chaves (2010) me permiten pensar las apropiaciones de los jovenes
de los tiempos y espacios que habitan juntos en la esquina, la calle, la plaza,
como parte de las practicas de identificacién y de accién a través de las cuales
crean estilos considerando la dimensién cultural en ello??, siempre en vinculacién
con culturas parentales, hegemodnicas y de otros grupos de jovenes.

Sequir las practicas de sociablidad de los jévenes y reconstruir los espacios
de relacién en que éstas transcurren fue orientando tanto el trabajo de campo
como el analisis de los datos. En tanto no concibo a éstos como procesos
separados, las decisiones respecto a los recorridos a seguir iban guiadas tanto
por las relaciones sociales que entablaba en el campo con los jéovenes, como por
los avances de analisis que en paralelo iba realizando.

Cuando comencé el trabajo de campo en el afho 2005, plantedandome en
aquel entonces una preocupacion mas centrada a las trayectorias divergentes

respecto a la violencia y el delito en jovenes con vinculos cercanos, se me

2 Coincido con lo planteado por Chaves (2010) en cuanto a que toma la produccién de estilos en los
jévenes no desde la nocién de subculturas como eran tomadas desde el Center for Contemporary
Cultural Studies de la Universidad de Birminghan, sino considerando “su distincién liberadora
individual y colectiva” (Chaves, 2010: 189. la cursiva es de la autora).
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presentaron en las charlas y encuentros con chicos y chicas de Villa El Nailon
ciertos espacios ocupando significativa centralidad en sus relatos, sus
cotidianidades, sus preocupaciones; asi como en propuestas para que yo los
acompafe en esas actividades. Asi fue como en uno de los primeros encuentros
con Tali, de 13 afos en aquel entonces y descendiente de los Ortega, éste me
presenta a uno de los sacerdotes catélicas que misionaba en la villa para que
charle con él sobre los jévenes, ya que a parecer de Tali éste era una autoridad
en el tema. También me fue propuesto repetidas veces oficiar de arbitro en
partidos de futbol de nifios y nifias?*, a andar con jévenes en el carro con el que
realizaban changas® o a recorrer los limites entre la villa y barrios aledafios con
chicos y chicas de variadas edades, y a asistir a bailes de cuarteto con las chicas
gue tenian entre 13 y 15 afios y que buscaban a través de mi presencia gestionar
permisos parentales para dichas salidas.

Fue asi que encontraba en aquel momento cémo la calle, el futbol, la iglesia
y el baile se constituian en ambitos claves en la vida de nifios y jévenes. Pero fue
en el proceso de recorrer, compartir, acompanar, reconstruir con los chicos y
chicas de la villa esos espacios que éstos fueron cobrando cada vez mayor
relevancia analitica. En la reconstrucciéon de los sentidos sobre quiénes eran 'los
jovenes' para quienes habitaban la villa, fueron apareciendo asociaciones entre
éstos y la vida que ofrece la calle. Al indagar sobre esta asociacién, /la calle no
aparecia en el sentido en gque se lo plantea muchas veces como 'los chicos de la
calle' para hablar de aquellos nifios y jovenes que habitan la calle porque han
guedado desanclados de otros ambitos 'de resguardo y proteccidon' como el que
ofrece la vivienda familiar, las escuelas, los trabajos, las iglesias, etc. Lo que
observaba se trataba mas bien de /a calle como un espacio 'conquistado' por los
ninos y jovenes desde temprana edad, un espacio en el cual pueden
experimentar resguardo y proteccion, pero que a su vez juega en el filo con la
siempre latente posibilidad de ofrecer 'riesgos, peligros y violencias'. Asi, la calle
aparecia como uno de los primeros espacios de insercidn social, de sociabilidad,
a la par que la familia. Es un espacio que se habita y se construye con hermanos,

2 Este rol se presentaba en parte como continuidad de mi lugar en relacién al trabajo con nifios y
nifias que habfa realizado en los afios 2004 y 2005 a través de una beca de extensién de la UNC.

» Trabajo informal del rubro servicios que puede consistir en poda de arboles, retiro de escombros,
arreglos menores de casas, limpieza de terrenos, etc.
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primos, sobrinos, vecinos, adultos, y en el cual los nifios y jovenes se hacen tales
en los modos de apropiarse de él, sabiendo que éste excede una posible
delimitacion fisica y que mas bien constituye un espacio de sentidos entrelazados
respecto a como se es un chico o una chica de la villa segin parametros
socialmente construidos y legitimados.

Como se vera en el capitulo dos, la calle se erige como ambito de
sociabilidad por excelencia en la vida de los jovenes, y se delimitan a partir de él
otros espacios que se presentan en ciertas circunstancias como antagénicos a
ésta y en otras situaciones como partes de la misma. Asi, el futbol es vivenciado
como una practica social y comunitaria que identifica tanto a adultos y jovenes,
pero gue resulta central para comprender la vinculacidn entre violencias y
juventudes en las preocupaciones familiares y comunitarias en la villa. Estas
I6gicas que tienen a la violencia entre una de sus principales dimensiones, ya sea
por oposicién o por adscripcidon a la misma, se reactualizan permanentemente en
el futbol como actividad comunitaria y grupal, y se nutren inevitablemente de los
sentidos que tantos unos y otros construyen en /a calle. Como se vera en el
capitulo tres, el futbol se presenta como un espacio de sociabilidad donde se
pueden vislumbrar con claridad ciertas tensiones generacionales, donde sentidos
compartidos y disputados respecto al lugar que la violencia juega en él operan
situacional, contextualmente pero también segun légicas barriales y familiares.

A su vez, como sefalaba mas arriba, los sacerdotes catdlicos y los pastores
evangélicos me fueron presentados durante el trabajo de campo como referentes
para los jovenes, que en determinado momento de sus vidas venian a ocupar
posiciones claves para brindar espacios de contencién y acompafamiento
principalmente cuando los jovenes atraviesan una etapa de liminaridad asi
significada por familiares, vecinos. La participacién de los jovenes en los distintos
espacios y actividades que ofrecen las iglesias evangélicas de la zona pone en
escena uha serie de negociaciones y tensiones entre las normativas y valores
propuestas desde estos credos y las reapropiaciones que los jévenes hacen de
los mismos. Aqui también, muchas de estas tensiones emergen cuando las
modalidades de relaciéon y sentidos que algunos jovenes sostienen en la calle
parecen confrontar los limites que las flexibilidades de los nuevos movimientos

pentecostales pueden tolerar.
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Por dltimo, los bailes de cuarteto como ambitos de esparcimiento y
recreacion durante los fines de semana emergia como escenario de negociacion
de relaciones de género entre chicos y chicas de la villa, asi como en las
relaciones entabladas en el trabajo de campo. Se erigia entonces como lugar a
través del cual yo podia ganar confianza y aceptacién en los primeros afnos, y
observar a través de acompafar a jévenes a los bailes como operan en este
espacio la circulaciéon de violencias en multiples direcciones y cuales son las
construcciones identitarias que éstos realizan a través de las mismas.

De manera que, a lo largo del analisis etnografico de estos cuatro espacios
de sociabilidad (calle, fatbol, iglesia, baile) fundamentales en la vida de los
jovenes, buscaré dar cuenta de coOmo éstos son reconocidos como tales y qué
hacen ellos con los reconocimientos que reciben y los que buscan construir. Es
decir, a través de qué practicas, posiciones, sentidos y relaciones devienen en
'los jovenes', cudles son los multiples modos de construir dicha posicion, asi

como analizar el lugar que en ellas juegan diversas violencias en sus vidas.

Consideraciones metodoldgicas

Para esta investigacion llevé a cabo un trabajo etnografico no sélo porque
me he formado en la Antropologia a nivel de postgrado?®, sino porque segun el
modo en que la concibo se constituia en la opcidon metodoldgica y analitica mas
adecuada para mis objetivos. La descripcién y el andlisis etnografico me
permitieron acceder a una ‘interpretacion’ o ‘descripcién densa’ que reconoce
“los marcos de interpretacion dentro de los cuales los actores clasifican el
comportamiento y le atribuyen sentido...” (Guber, 2006: 14); y asi arribar a una
construccidon de conocimiento desde la tensién entre las interpretaciones de los
habitantes de la villa y las interpretaciones que yo realizara desde constructos

tedricos y mi propia posicion en el mundo.

% En el afio 2011 rendi mi tesis de maestria en Antropologia, de la facultad de Filosofia y
Humanidades de la Universidad Nacional de Cérdoba.
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Como método?’, la etnografia comprende un conjunto de técnicas y
procedimientos que permiten al antropdlogo o al cientista social aproximarse a
realidades 'lejanas' a la propia y lograr analizarlas a partir de zambullirse en las
vidas de esas personas y regirse segun sus reglas, ldgicas y relaciones. Entre
estas técnicas y procedimientos la observacién participante y las entrevistas en
profundidad son las mas comiUnmente utilizadas entre quienes realizan
etnografias. Ambas se acompafan ya que las entrevistas suelen cobrar riqueza y
valor cuando son 'contrastadas' con registros de observaciones, al mismo tiempo
gque muchas situaciones observadas durante éstas Ultimas pueden ser insumo
para la formulacién de preguntas e indagaciones que brinden detalles y
profundidad a través de las entrevistas.

La pregunta por los modos en que jévenes experimentan y significan las
violencias en sus relaciones entre pares y qué lugar ocupan en ellas otros
agentes, solo podia ser respondida a través de sumergirme en dichas practicas y
formar parte de esos sentidos, captando asi las ldgicas y relaciones que regulan
las mismas. De modo que la observacién por medio de la participacion (Hermitte,
2002) se constituyd en la técnica por excelencia durante el trabajo de campo,
logrando a través de la misma registrar un vasto conjunto de situaciones,
vivencias, relatos, interacciones, posiciones sociales, que me permitian
reconstruir los sentidos y practicas que grupos de jovenes desarrollan en
espacios de sociabilidad claves en sus vidas. La observacién participante, como
técnica modelo en la etnografia, me permitié estar presente y documentar tanto
acontecimientos, momentos dramaticos, crisis y conflictos, asi como los
pequenos eventos cotidianos, “los imponderables de la vida real” (Malinowski,
1973). Como desarrollaré en detalle mas adelante y en el capitulo uno, he dado
predominancia durante el trabajo de campo a la observacién participante? por
sobre las entrevistas formales entendidas estas como instancias previamente
pautadas en las que nos disponemos a hablar con una persona donde ésta tiene
principalmente la palabra mientras que yo me atengo principalmente a realizar

¥ Guber (2006) plantea la etnografia como método, enfoque y texto. Esta Ultima acepcién
sera trabajada en el apartado 'El analisis. Perspectivas en diadlogo.'

% En su trabajo con los inmigrantes italianos en Chicago, Whyte (1958) plantea que realiz6 pocas
entrevistas formales, ya que su modo de mostrar interés en la gente y la comunidad fue mds que
nada a través de su participacién cotidiana. Plantea que su aceptacién en el lugar dependia mas de
las relaciones personales que desarrollé con la gente que de las explicaciones que brindaba sobre
su trabajo.
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preguntas que orienten la conversacidon. Sin embargo, desde una concepcion
menos restringida para éstas podria incluir las variadas formas de interaccion
social social que podemos sostener con las personas con quienes buscamos
entablar relaciéon en el trabajo de campo, y a partir de las cuales podemos
obtener informacion sobre sus vidas desde sus propias palabras y testimonios.
Inicialmente me habia planteado, ademas de observaciones participantes,
realizar muchas entrevistas en profundidad con jévenes de la villa. Avanzada la
primer etapa del trabajo de campo me invadian sentimientos de frustracion
cuando encontraba que mi acervo de datos estaba en mayor medida conformado
por registros de observaciones participantes, que contenian innumerables
charlas con jévenes y demas actores, mas que por entrevistas formales. Hasta
que entonces fui cayendo en la cuenta que el problema no radicaba tanto en el
nimero de ‘'entrevistas' logrado, sino en la definicidn metodoldgica de las
mismas. Si partia de una definicién tradicional, que la entendiera como un
encuentro previamente pautado entre el investigador y una persona que brinda
informacién sobre un tema especifico (Guber, 2008), entonces hubiera forzado
situaciones en las que los jovenes no se hubieran sentido a gusto, ni hubieran
estado muy dispuestos a objetivar en palabras sus vivencias en relacién a las
violencias y otros aspectos de sus vidas. Tratandose de tematicas tan delicadas,
se hacia mas que imprescindible atender a los propios modos de comunicar que
los jévenes llevan adelante en sus vidas cotidianas. La comunicacién de sus
percepciones respecto a las violencias que viven no se daba necesariamente a
través de la palabra que le podian comunicar a una persona externa a la villa.
Aquella propuesta metodolégica inicial partia de ciertos supuestos sobre la
disposicion de jovenes que nunca habian participado de espacios grupales de
discusion, ni llevaban adelante entre sus grupos de amigos la practica de
objetivar aspectos de sus vidas ante 'extrafios', lo cual me llevé a cuestionar
dicha pretensidn y ajustar los objetivos metodoldgicos a las légicas y estilos que
los mismos jovenes presentaban. Esto no implicé que desechara la realizacién de
entrevistas previamente pautadas y grabadas, sino que ajustara la pretension de
las mismas en relacion a las observaciones y las posibilidades de hacer unas y
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otras segun los jévenes y las relaciones entabladas con ellos?. Orienté mis
decisiones metodoldgicas mas bien por la reflexividad que ejercia sobre los
vinculos con los jovenes y sus familias, y prioricé compartir sus propios tiempos,
espacios, charlas, encuentros, y observar alli como significan sus relaciones
sociales, los espacios que habitan, las practicas que realizan. La observacion
participante, como su nombre lo indica, implica sumergirse en la vida de las
personas y participar de las interacciones y charlas de la cotidianidad de éstos.
Nos permite por tanto observar como las personas se posicionan ante ciertos
hechos y acontecimientos y cdmo actlan en ellos, aunque muchas veces no
encuentren facilmente palabras para describirlos. Asi lo propone Hermitte:

“Muchos acontecimientos en la vida de un grupo social tienen lugar con tanta
regularidad o tan calladamente que la gente dificilmente es consciente de
ellos y no piensan en comentarselos a un entrevistador, o la falta de
conciencia es tal que hasta son incapaces de responder a preguntas directas.
Otros hechos son tan poco familiares que la gente halla dificil expresar en
palabras los vagos sentimientos que le produce lo ocurrido.” (Hermitte, 2002:
282)

A su vez, las observaciones realizadas estan conformadas también por
innumerables conversaciones y charlas informales en las que si bien buscaba que
sean mis interlocutores quienes tengan la palabra, intentaba que estos dialogos
no rompan con cierta caracteristica de 'espontaneidad' que tienen las
interacciones en la cotidianedidad de sus vidas. Esto puede despertar la
inquietud ética respecto a si mis informantes sabian o no que dichas charlas
formaban parte del trabajo que yo realizaba para la tesis de doctorado y que lo
dicho alli podia ser utilizado para la misma. Respecto a esto, he intentado a lo

largo de todo el trabajo mantener un equilibrio entre repetir con insistencia qué

® En la segunda mitad del afio 2005 realicé 8 observaciones y 7 entrevistas (4 a jovenes, dos
varones y dos chicas, y 3 a adultos); en el afio 2006, 25 observaciones y 2 entrevistas (1 a un joven
varén y 1 a un adulto); en el aflo 2007 realicé 47 observaciones y 4 entrevistas (2 a jévenes, un
varén y una chica, y dos a adultos); en el afilo 2008, 31 observaciones y 1 entrevista (a una
anciana); en el aflo 2009, 20 observaciones y 1 entrevista a un joven varén; en el afio 2010 realicé
sblo 4 observaciones a partir del segundo cuatrimestre porque estaba redactando la tesis de
Maestria; en el afio 2011 realicé 35 observaciones y 3 entrevistas (dos a adultos de barrio Marqués
y una grupal con chicos y chicas); y en el afio 2012 en el primer cuatrimestre realicé 7
observaciones. Esto hace un total de 177 observaciones (incluidas muchas charlas informales) y 18
entrevistas, en el sentido restringido del término.
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estaba haciendo yo alli y no interrumpir cada conversacion con aclaraciones
sobre mis objetivos académicos. He encontrado consuelo en las vicisitudes que
han atravesado otros antropdlogos en sus trabajos de campo y en los roles que
les eran adjudicados y las interpretaciones de sus nativos respecto a su posicion
en el campo (Whyte, 1958; Moreira, 2006b; Garriga Zucal,2010). Estos autores
plantean como a pesar de reiterados intentos por presentar de las formas mas
claras posibles cuales eran los objetivos y propdsitos de los trabajos que llevaban
adelante, esto no evitaba que sean colocados en diversos roles segun las
personas con las que interactuaban y los contextos en que lo realizaban.

En el caso de los roles que yo fui asumiendo y en los que me fueron
colocando a lo largo del trabajo de campo, estos estuvieron en gran medida
condiciones por dos factores claves, que no son determinantes pero que si
brindaron un inicial marco de posibilidad en el cual se podian dar las relaciones
gque yo entablaba en el campo. En primer lugar por el hecho que he senalado
anteriormente respecto a que Villa El Nailon no cuenta, como otras villas de la
ciudad, con significativos antecedentes de trabajos de organizaciones sociales,
agrupaciones y equipos universitarios, que hayan trabajado en el lugar, lo que
hacia mas dificultoso que mi lugar alli sea clasificado en alguna categoria
construida previamente a partir de vinculos con actores sociales de esos espacios
sociales. Sélo habian tenido experiencias de trabajo con agrupaciones politicas
pero siempre ligadas a los gobiernos municipales, provinciales y nacionales de
turno y excepcionalmente con agrupaciones independientes. De modo que mi rol
en el lugar fue progresivamente transformandose de ser 'la sefo que esta con los
chicos', en referencia al trabajo previo de intervenciéon con nifos, a ser 'la male
con anda con los chicos', en relacion a verme que andaba siempre con los
jévenes a donde ellos fueran y estuvieran. El que la gente me preguntara si
continuaba o no realizando el trabajo con nifios era también una oportunidad
para aclarar cudl era mi interés ahora y de ese modo contar mi inquietud por
saber de los jovenes. Por su parte, como venia teniendo mas relacién con nifios y
adultos y no tanto con jdvenes comencé a acercarme a éstos comentandoles que
estaba realizando un trabajo para la facultad que consistia en contar cémo son
sus relaciones, a qué dedican su tiempo y que a partir del mismo buscaba

presentar una mirada mas compleja sobre la vida en la villa a la que se suele
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encontrar en los principales medios de comunicacidén. La explicacién de que la
tesis que estaba realizando tendria un formato semejante al de un libro atraia en
mayor medida el interés de los jovenes. Generalmente era presentada ante
distintas persona como: la Male, la que anda siempre con los chicos, en el carro,
en la calle...., resaltando con sorpresa mi disposicién para participar de dichas
andadas.

Por su parte, en tanto enfoque, la etnografia da cuenta de un modo de
concebir las relaciones humanas y las tramas culturales en las que éstas se
insertan. Una de sus caracteristicas principales pasa por el modo en que entiende
la descripcién que realiza de esos mundos culturales. Se trata entonces de una
interpretacion que el antropdlogo realiza de 'marcos de interpretacion' en los que
los sujetos dan sentido a los comportamientos y simbolismos que forman la
trama cultural de sus vidas (Geertz, 2005). Desde las primeras preguntas
antropolégicas a partir del encuentro entre mundos culturales radicalmente
diferentes, buscando explicaciones a realizadas sociales distantes desde los
principales centros productores de conocimiento cientifico, nos encontramos en
la actualidad con otros planteos respecto la alteridad que podemos construir
desde el trabajo de campo y en la construccién de conocimiento antropolégico.
Actualmente, luego de ser cuestionadas y reconstruidas dichas diferenciaciones a
partir de largos debates epistemoldgicos (Geertz y Clifford, 1991; Marcus y
Fischer, 2004; Ginsburg, 2007; Grimson, Merenson y Noel, 2011), el enfoque
etnografico permite una construccién de conocimiento desde alteridades que se
apoyan no sélo en las diferenciaciones culturales entre grupos sociales, sino
también sobre las similitudes (Krotz, 2007).

En este sentido, adentrarme en el conocimiento antropolégico de la vida en
la villa implicé para mi el proceso de hacer familiar lo extraio para luego tornar
extrano lo familiar (Da Matta, 1998). Ante la proliferacion de discursos que
estigmatizan y simplifican la realidad de quienes habitan en los barrios mas
empobrecidos de nuestro pais, uno de los aportes del abordaje etnografico
consiste en producir un conocimiento mas profundo y cercano a la complejidad
de la realidad de los sujetos. Para quienes realizamos etnografia en las mismas
ciudades en que habitamos, se torna fundamental reflexionar sobre los procesos
de construccién de alteridades a partir de artificios de adjudicacién de otredad
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sobre grupos sociales con los cuales muchas veces compartimos mas practicas y
espacios de los que nos diferencian. Lacarreiu (2007) plantea que la etnografia
ya no se propone desde los viajes a lugares remotos y en busca de vidas
completamente extrafas, sino que las circulaciones del antropdlogo durante el
trabajo de campo se inmiscuyen con los flujos y dinamismos de su propia
cotidianeidad (Lacarrieu, 2007 y 2009).

Durante el trabajo de campo dedicaba dias y horas determinados al mismo,
me trasladarme desde mi casa hasta la villa en colectivo o en bicicleta, lo que
implicaba estar en un constante salir y entrar de estados subjetivos, emocionales
y de concentracién entre mi cotidianeidad y la observacién y participacién en la
vida en la villa. La pretensién de separacidon entre un espacio y otro de la vida se
torna mas dificil en tanto el trabajo etnografico sobre ciertos temas no es posible
sin entablar lazos de confianza y de fuerte amistad con las personas con quienes
trabajamos (Bourgois, 2010). El registro de lo experimentado en el campo no se
da sélo a nivel intelectual, sino que toda la persona del investigador se pone en
juego en el trabajo. Asi lo plantea Hermitte: “Lo que resulta del estudio de una
poblacién primitiva no deriva solamente de las impresiones recibidas por el
intelecto sino ademas del impacto sobre la personalidad toda, es decir sobre el
observador como ser humano total”. (Hermitte, 2002: 284).

A su vez, cuando los antropdlogos ejercemos reflexividad (Guber, 2008)
sobre las relaciones sociales que entablamos en el campo, debemos tener
presente que asi como la totalidad de nuestras vidas se modifican por las
relaciones entabladas durante el trabajo de campo, asi también nosotros
comenzamos en el mismo a formar parte de las cotidianeidades de las personas
con quienes trabajamos. De algun modo, cuando uno ingresa al campo y por
tanto a la red de relaciones sociales que lo conforman, no sélo uno observa
desde las posiciones que asume sino que también es observado e interpelado de
diversos modos por las personas que conforman el mismo. Evans-Pritchard se
encontrd en su trabajo de campo con los Nuer en la situacidon de recibir visitas
permanentemente en su tienda y perder toda posible intimidad.

“La principal privacién era la publicidad a que estaban expuestas todas mis
acciones, y pasé mucho tiempo antes de que me acostumbrara - aunque
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nunca llegé a serme totalmente indiferente aquello - a realizar las operaciones
mas intimas ante un publico o a la vista del campamento.” (Evans-Pritchard,
1977: 27)

En el trabajo de campo que desarrollé con jéovenes, nifios y familias de Villa
El Nailon ellos formaron parte de mi vida y yo pasé a formar parte de sus
cotidianeidades. Entablé vinculos de amistad que perduran hasta el presente con
chicos y chicas. Era invitada a los cumpleafios de nifios/as y jovenes, donde
muchas veces oficiaba de fotdgrafa. De este modo, a la hora de poner en
practica cierta reflexividad sobre los posicionamientos que tanto el antropdlogo
como los nativos sostienen en el marco de las relaciones que entablan, se
considera la modificacion en la cotidianeidad tanto de unos como de otros. Estos
respectivos posicionamientos son dinamicos y varian en funcion de los distintos
contextos y temporalidades que fueron constituyendo momentos y etapas en el
trabajo de campo.

Asi, las relaciones sociales que vamos construyendo con nuestros
interlocutores van marcando los ritmos, las temporalidades y las etapas del
trabajo. En este sentido, lo propiamente cualitativo en la metodologia etnografica
implica aquella posibilidad de tomar decisiones sobre la marcha en funcién de
captar tiempos, espacios, miradas y relaciones significativas para las personas
con quienes trabajamos. Fue asi que insertandome en las vidas de chicos y
chicas de una villa y las de su familia, fui también acompafiando algunas
trayectorias de vida posible en ella. Este acompafiamiento, y su posterior
reconstruccién analitica, me permitieron luego organizar los datos en

temporalidades, espacialidades y trayectorias posibles en ellas.

Temporalidades y espacialidades

El trabajo de campo fue realizado entre agosto de 2005 y principios de
2012, pudiendo dividir dicho periodo en las siguientes tres etapas: una primera
etapa que comprendié desde el comienzo del trabajo hasta mediados del afo
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2007, otra etapa que fue desde entonces hasta fines de 2010 y una ultima etapa
desde mediados de 2010 hasta principios de 2012.

Durante el primer periodo de trabajo de campo mis objetivos principales
giraban en torno a redefinir mi relacion con las personas con quienes ya tenia un
vinculo, generar los primeros acercamientos a jévenes con quienes no tenia
relacion previamente, crear lazos de confianza con éstos en lo posible; y en
cuanto a la construccion de datos buscaba poder realizar un primer
acercamiento, en un principio exploratorio para luego ir insertandome en
espacios y situaciones claves en las vidas de los mismos.

Para lograr cierta familiaridad con aquellas dinamicas y relaciones sociales
busqué acercarme a la mayor cantidad posible de aspectos, momentos y
espacios de la vida de chicos y chicas para, a partir de éstos, construir un
contexto de significacion que permitiera comprender luego cuestiones
especificas de mi interés. Como sefalé anteriormente, en los comienzos del
trabajo de campo adultos, nifos/as y jévenes continuaban asociandome al
trabajo de intervencién con niflos/as que realizabamos en el marco de una beca
de extensidn, y por tanto segui siendo /a sefio Male durante el primer afio de esta
primer etapa, lo cual empezdé a modificarse a medida que observaban que yo ya
no realizaba las actividades con nifos/as que anteriormente organizaba, sino que
mis visitas comentaron a estar mas centradas en frecuentar espacios con chicos
y chicas de entre 14 y 18 anos, en andar con ellos por los espacios en los que
ellos andan, en acompanarlos a buscar changas, a concertar un negocio, en ir al
baile el fin de semana, etc. Este comenzar a andar con los chicos y las chicas
llevé a que progresivamente jovenes, niflos/as y adultos pasaran a considerarme
directamente la Male, la que anda en la calle con los chicos. Pasar a ser la Male y
dejar de ser la serio significd el reconocimiento de que mi trabajo alli no estaria
centrado exclusivamente en los nifios/as, ni en actividades con objetivos
extensionistas. En dicho contexto relacional explicité repetidas veces qué estaba
haciendo ahora en la villa, y consecuentemente se fue instalando la idea de una
especie de libro sobre la villa.

Esta nueva posicion resultaba mas dificil de aprehender que la de la sero;
sin embargo, parecia contener algo fascinante para muchos jévenes y adultos.
Cada vez que iba ya no me dedicaba a proponer y guiar actividades con los
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ninos/as, sino que mis actividades en la villa diferian en algin grado de las que
realizaba en 2004 y principios de 2005. Comencé a ir directamente a las casas de
familias con quienes venia teniendo un vinculo previo, que a su vez me fueron
conectando con otras familias, y los jovenes de éstas con jévenes de otras.
Tomaba mate con ellos, en los patios y cocinas de sus casas; me quedaba
charlando con los chicos y chicas que se rednen en puntos claves y frecuentes,
como la puerta de una casa, las vias del tren, o la canchita de futbol; los
acompanaba hasta la escuela, al dispensario o al hospital del barrio vecino;
participaba de espectadora o de arbitro de partidos y campeonatos de futbol;
acompafé a padres y madres a comisarias o juzgados por hijos detenidos; fui a
cumpleanos de nifos/as, bautismos, asi como a fiestas de 15 afios, donde sacaba
fotos a pedido de los padres y chicos, al mismo tiempo que realizaba
observaciones®. Esta primera etapa me permitié registrar y analizar los sentidos
gue explican las posiciones sociales en las que devienen los jovenes y cOmo se
construyen espacios y roles comunitariamente para éstos. En esto me interesaba
especialmente observar qué reinterpretaciones de dichas posiciones realizan los
jovenes y cdmo cuestionan o reproducen las mismas.

Para principios del afio 2007, y habiendo ya entablado vinculos de confianza
y amistad con jovenes de la villa y con algunas de sus familias, las visitas a la
villa estuvieron orientadas a participar de otras actividades puntuales que éstos
realizan en su vida diaria y que me permitirian aproximarme con mayor
profundidad a cdmo éstos devienen 'jovenes' a partir de la apropiacién y
construcciéon del espacio de la calle, asi como del fuatbol. Al surgir con
preponderancia /a calle como ambito central en la vida de los jovenes, estas
primeras indagaciones se orientaron preferentemente al registro de los sentidos
y practicas que los jévenes desarrollan sobre la misma, documentando en qué
momentos de sus vidas varian éstos y qué reestructuraciones familiares se
producen a partir de ellas. A su vez, y de la mano a la emergencia de la calle
como espacio de sociabilidad clave se me fue presentando la practica del futbol

% El hecho que yo contara con equipo de cdmara y esto fuera de interés para muchos de mis
informantes, posibilité el hecho que fuera invitada a muchas casas y festejos familiares con quienes
incluso no tenia relacién previa. De alguna manera, mi oficio amateur de fotégrafa jugé en la
reciprocidad con la gente de la villa ya que a cambio de cierto nimero de fotografias que yo les
entregaba ellos me permitian acceder a una parte de sus vidas y comenzdbamos desde entonces
vinculos que perduraron en el tiempo.
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como lugar en el que también chicos, chicas, adultos y nifios dirimen
subjetividades genéricas, rivalidades y status significativos en sus vidas.
Habiendo ya construido un mapa de la trama social, familiar y cotidiana de
la vida en la villa, que me ayudara a comprender e interpretar, en los contextos
de significacién pertinentes, las distintas practicas que registrara de los jovenes
de la villa y sus amigos/as de barrios vecinos, comencé a participar en mayor
medida no sélo de actividades diurnas sino también nocturnas, como fiestas de
15 afos, bailes de cuarteto y cumpleafios durante los fines de semana. También
fui invitada a eventos religiosos como bautismos pentecostales y catélicos,
presentaciones de bebés, campafas evangélicas; lo que se constituyd en una
puerta de entrada para otras actividades mas cotidianas como reuniones en la
iglesia, celebraciones semanales en los templos, partidos de futbol organizados
desde la iglesia, etc. Asi, en una tercera etapa del trabajo de campo, desde
mediados de 2010 hasta principios de 2012, fui ampliando las relaciones sociales
hacia los vinculos que jovenes de la villa entablan con chicos y chicas de barrios
vecinos®, siguiendo las redes que construyen en espacios compartidos. Para
poder seqguir y trazar dichas redes fue clave el acompanamiento a la vida de Tali,
un joven de la familia Ortega, a quien conoci a sus 12 afios de edad, y desde
entonces y hasta sus 22 anos pude acercarme a los diversos espacios y
relaciones que iban signando su vida. De este modo, el acompafnamiento y
reconstruccién de ciertos eventos y situaciones de la vida de Tali me han
permitido afinar el lente y adentrarme con mayor profundidad en las vidas de
jovenes de una villa de Cérdoba, comprendiendo siempre que dichos recorridos
son posibles en el marco de procesos sociales, culturales y politicos mas amplios.

El trabajo con la trayectoria de Tali

La reconstruccion de una trayectoria permite, desde la propuesta de
Bourdie (1997), dar cuenta de las sucesivas posiciones que un actor va ocupando
en relacién a otros actores y sus posiciones en diversos campos de lucha.

3Los barrios de donde provienen estos jovenes son Sargento Cabral, Los Paraisos, Marqués de
Sobremonte, Alta Cérdoba e Hipdlito Yrigoyen. Excepto Los Paraisos, los demds limitan con Villa El
Nailon.
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Siguiendo la propuesta de Bourdieu, lejos de reconstruir esta trayectoria como un
relato lineal que se rearma cronoldégicamente remontando un pasado y pasando
a través de etapas sucesivas ordenadas de manera ldgica, lo que he realizado es
reconstruir momentos de la vida de Tali a partir del acompanamiento a los
diversos espacios de sociabilidad de su vida. En este sentido, asi como yo
acompané la vida de Tali desde sus 12 a sus 22 afos, la trayectoria de este
ultimo acompana en cada capitulo las vivencias y significados construidos por
otros jévenes de la villa, mientras que éstos también dan contexto y sentido a la
vida de Tali. Lejos de mostrar orden y ldgica lineal, las sucesivas pertenencias,
adscripciones, identidades, alianzas y rivalidades de Tali, me llevan a ahondar
con mayor profundidad en los modos en que una subjetividad joven puede
construirse en un contexto social como el de Villa El Nailon.

Tali tiene actualmente 24 afos, vive con sus padres y sus hermanos en el
sector triangulo de Villa El Nailon. Trabaja actualmente en albafileria, volviendo
esporadicamente al trabajo en la feria de verduras. Desde que comenzd a
participar en la iglesia evangélica cercana a la villa en el ano 2008 realiza
distintas actividades con el grupo de amigos que conformo alli: juegan al fatbol
dos o tres veces por semana, salen a boliches y bailes de cuarteto, y se
encuentran los sabados y domingos en eventos y celebraciones de la iglesia.

La trayectoria de Tali entonces, da cuenta de permanentes recorridos, idas
y vueltas, vinculos, alianzas y disputas con jévenes, instituciones y actores, no
sélo de la villa, sino también de barrios y sectores cercanos o lejanos a la misma.
Cuando Tali tenia 12 afios su vida se repartia entre su dedicacién y apuesta a la
escuela, su esporadico trabajo en el carro con su hermano mayor y su incipiente
participacion en la iglesia catdlica del barrio. Tali representa en algun punto el
afan de salir de los estigmas y cerramientos sociales que implica ser joven en
una villa, al mismo tiempo en que se presenta y se reconoce con cierta
resignacion en algunos de éstos. Mientras desarrolla estrategias de
diferenciacion de estilos e identidades construidas por jévenes de sectores
populares, a su vez se presenta adscribiendo a practicas sociales y culturales que
él significa como 'propias de la villa': gustos musicales, deportivos, modos de
hablar, de caminar, de vestirse, grupos con los que se rivaliza y amistades
construidas. Por esto mismo, la vida de Tali se me presentd paradigmatica
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respecto a esta posicidon de los jovenes en su permanente blsqueda de tender
redes hacia 'afuera' de la villa, encontrando en las relaciones con otros jévenes,
en nuevos espacios institucionales y de sociabilidad oportunidades para
resignificar posicionamientos e interpelaciones construidas hacia los jévenes
desde sentidos y espacios mas tradicionales.

Decidi trabajar con la trayectoria de Tali para en cada capitulo, ademas de
analizar las practicas y sentidos que desarrollan distintos jévenes de la villa,
ahondar puntualmente y en profundidad en momentos, etapas y transiciones de
la vida de uno de ellos. De este modo, el trabajo con su trayectoria me permite
dar cuenta de una vida posible dentro de la villa.

Asi como los espacios de sociabilidad en los distintos capitulos analizan
experiencias y sentidos que los jévenes construyen respecto a sus vidas, sus
relaciones y posiciones en ellas, y las violencias en las mismas, mostrando los
vaivenes, flujos y grises, tensiones y contrapuntos; asi también, los recorridos de
la vida de Tali en cada uno de los capitulos ilustran esos caminos alternos
mostrando que cada vida ancla en la problematica de una familia particular, de
un barrio y una comunidad, y que éstas se comprenden a la luz de contextos
sociales, culturales, econémicos y politicos mas amplios.

Es entonces que considero desde Auyero (2004) que las trayectorias
permiten visualizar una estructura social mas amplia y un mapa de relaciones
sociales, politicas, econdmicas, culturales, a partir de las cuales esas trayectorias
son posibles, y desde las cuales éstas vidas pueden ser comprendidas e
interpretadas sociolégicamente. La trayectoria de la vida de Tali me ha permitido
tomar su vida como piedra angular a partir de la cual poder contar cdmo ser
joven en la villa implica dirimir pertenencias, sentidos, violencias vy
presentaciones de si ante otros (adultos, instituciones, agentes policiales,
amigos, vecinos, etc.). Asi, tomando muchas veces las vivencias y experiencias
de Tali respecto a sus sociabilidades analizo también las vivencias de otros
chicos y chicas que cobran sentido en un analisis mas amplio. Asi lo planteaba
Whyte para Cornerville:

“Yo queria escribir sobre Cornerville. Y hallé que no podia escribir sobre
Cornerville en general sin desechar mucho de los datos que tenia sobre
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individuos y grupos. Pasé mucho tiempo hasta que cai en la cuenta de que
podia explicar Cornerville mejor a través de contar las historias de aquellos
individuos y grupos que de lo que hubiera podido a través de otros caminos.”
(Whyte, 1958: 357, traduccidn propia).

De manera que a través de la vida de Tali, pero también a través de la vida
de otros jovenes de esta villa y barrios aledafos, me he propuesto desentrafiar
cdmo jovenes de sectores populares participan de distintos espacios de
sociabilidad donde negocian sentidos sobre las practicas y relaciones que alli
desarrollan, y de este modo pretendo aportar a la comprensidon de procesos
sociales mas amplios en los que se juegan tensiones y resignificaciones
constantes sobre las nuevas formas que adquieren las violencias en las
relaciones sociales urbanas. Como acierta Geertz (2005), lo que los antropdlogos
hacemos no es estudiar comunidades, sino en comunidades, lo que nos lleva a
encontrar que ciertos ambitos sociales, comunidades y relaciones se tornan mas
propicios que otros para develar aquello que nos desvela. Y en ese sentido, el
aporte desde el enfoque etnografico responde a la metafora del topo que

planteara Wolf:

“De ahi que donde los observadores que se acercan con un enfoque a partir
de la cuspide de la piramide social ven sé6lo nimeros y agregados, el
antropdlogo, adoptando la perspectiva del topo, percibe los sistemas
microscésmicos, las relaciones que estdan muy por debajo de la observacién
superficial” (Wolf, 1964, citado por Hermitte, 2002: 286)

La mirada de lupa que propone la etnografia implica también situarse desde
ciertas posibilidades de lectura para el andlisis y la comprension de los
fendmenos y relaciones que observamos. De este modo, al inmiscuirme en la
trama de relaciones sociales de estos jovenes y las significaciones que en ellas
construyen, fui al mismo tiempo construyendo los lentes desde los cuales podia
entender aquellas tramas. El andlisis entonces surge de esos encuentros,
tensiones y experiencias que protagonizamos con mis interlocutores en el

campo.
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El andlisis. Perspectivas en didlogo

Para acceder a las practicas de sociabilidad que los jovenes sostienen con
otros y registrar los sentidos que construyen sobre las relaciones sociales que
estructuran sus vidas, debia entonces dar lugar a que ellos mismos desarrollen
estas dimensiones en las interacciones que sosteniamos y a partir de ese vinculo
analizar sus mundos culturales.

La busqueda por comprender cdmo un conjunto de jévenes de Villa El Nailon
construyen los sentidos y practicas que organizan y constituyen sus relaciones
sociales mas cotidianas, me llevd a vivenciar y plasmar en esta tesis el
permanente dialogo que protagonicé con ellos. En el afan por realizar un analisis
etnografico que logre 'captar el punto de vista nativo', muchas veces no nos
preguntamos a qué estamos queriendo acceder cuando nos formulamos dicha
pretensién y a qué accedemos verdaderamente.

Tomando como generador principal de los datos la relacién que iba
entablando con cada una de las personas en el campo, puse en ejercicio una
reflexividad en la doble direccién en que ésta pueda ser entendida®?, para asi
lograr llevar adelante el proceso analitico y el trabajo de campo en simultaneo.
Los datos eran entonces, construidos a partir de la relacién que entablaba con las
distintas personas en el campo, para lo cual debia llevar adelante el esfuerzo de
objetivar aquellos elementos de la relacién que estuvieran dando cuenta de mi
lugar particular en la misma. Esto no implica que uno como investigador deba ser
puesto permanentemente en escena analitica, ya que no debemos olvidar que es
sobre nuestro objeto de estudio de lo cual tenemos que dar cuenta y no de
nuestros dilemas subjetivos en el campo. En ese sentido, comparto los planteos
de Balbi (2012), quien remarca que a contramano de ciertas propuestas
postmodernas, para quienes las etnografias muchas veces hablan mas del
etndgrafo que de los nativos, éstas son por sobre todo “etnografias”, en tanto
conocimiento sobre 'otros' construido a través de rigurosos trabajo de campo y
procedimientos analiticos, y no meros relatos ficcionales. La pretensién de dar

2 Guber (2008) plantea la reflexividad como el proceso por el cual analizamos las posiciones
sociales, politicas, culturales desde las cuales nos relacionamos con nuestros informantes en el
campo, al mismo tiempo en que buscamos explicitar la posicién social, cultural, politica en la que
también nuestros informantes se vinculan con nosotros entendiendo que ambos lugares se
construyen relacionalmente.
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cuenta del 'punto de vista de los propios actores', que muchas veces se enuncia
como receta que por si sola se explica, implica en verdad una tensién (el autor
habla de confrontacién®?) entre las perspectivas teéricas desde las cuales
estamos mirando el mundo social bajo analisis y las perspectivas nativas de los
actores con los que trabajamos (Balbi, 2012).

En el caso particular de mi trabajo con los jovenes de Villa El Nailon esto se
produjo del siguiente modo: algunos datos, a partir de la recurrencia de los
mismos y de la significacion que presentaban en la vida de los jovenes y sus
familias, me llevaban a la construccién de categorias analiticas que
estructuraban el andlisis y la concatenacién entre las dimensiones del mismo, los
cuales eran leidos desde miradas tedricos y antecedentes pertinentes; mientras
gue otros datos fueron incluidos dentro de las categorias analiticas a partir de las
herramientas tedricas. Un criterio analitico importante consistié en analizar las
distintas variabilidades que aparecian respecto a situaciones claves en la vida de
los jévenes. Asi, por ejemplo, cuando relato cémo las chicas construyen
estrategias para frecuentar /a calle intento mostrar las diferentes opciones que
se presentan en la villa segun el grupo familiar al que se pertenece, la ubicacién
de la vivienda, la posicién de la joven dentro de la familia y los intereses que ésta
tenga en juego en esa andada.

Por otro lado, la labor interpretativa de cada gesto, cada palabra, cada
conducta que observaba y escuchaba la llevé a cabo a partir de la consideracién
del contexto de significacion en la que las mismas se producian. Como bien
plantea Geertz (2005), la descripcién densa implica desentrafiar esa trama de
significados que nos permite comprender la conducta que observamos en
relacion al sentido que éste tiene para quienes la realizan.

A su vez, es importante plantearse cuanta teoria necesitamos para poder
problematizar aquello que es objeto de nuestro estudio. Los recaudos de
Bourdieu (2008) respecto a iniciar el trabajo de campo con “un pertinente grado

de incertidumbre” permiten advertir respecto cémo las lecturas tedricas no

La confrontacién le permite al autor partir del reconocimiento de las asimetrias que se juegan en
las relaciones con nuestros interlocutores en el campo y por tanto implica superar el 'romanticismo’
de las posturas que desde postulados dialdgicos horizontales estan invisibilizando que es el
etnégrafo quien finalmente 'tiene la Ultima palabra' al ser quien luego negocia en el campo
académico con los resultados del trabajo escrito. En una posicién mas extrema, Hastrup (1992)
plantea que negar dicha asimetria implica finalmente la acentuacién de la misma y la
profundizacién de las relaciones de desigualdad.
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deben condicionar demasiado nuestro ingreso al campo y nuestras expectativas
respecto a lo que alli encontraremos, a su vez que es importante estar
dispuestos a que estas herramientas estén dispuestas a sufrir modificaciones si
asi el campo lo requiere (Malinowski, 1973).

Esta construccidon de miradas tedricas acompafiaban los vinculos entablados
en el trabajo de campo, los que entonces eran puestos bajo la lupa de
consideraciones ético-politicas. Como plantea Miguez (2006), cuando uno entra al
campo (en tanto lugar a realizar el trabajo pero también como campo de
conocimiento social) uno “ingresa también al sistema de relaciones de poder que
lo componen”, y agrega “y en ese mismo instante se transforma en un actor que
juega un rol en los mecanismos de reproduccion de las asimetrias sociales”
(2006: 9). Esto nos lleva a cargar con responsabilidades éticas y por tanto nos
interpela a tomar decisiones politicas. Estas decisiones se reflejan en preguntas
gue debemos hacernos, como por ejemplo: {Qué conceptos y explicaciones
tedricas voy a utilizar para comprender esa mediacién entre las posiciones
estructurales ligadas a la pobreza y las practicas de los sujetos que muestren
violencias?

Ayudandonos a reflexionar sobre ello, Bourgois (2010) advierte sobre los
riesgos politicos que implica caer en meras descripciones pintorescas de la
realidad que viven los grupos mas empobrecidos. Y asi sefiala el rol
contradictorio en que caian algunos sectores de la academia norteamericana, en
un afan paternalista para con los grupos mas empobrecidos, al imponerse cierta
obligacién moral de no presentar aspectos que pudieran ser leidos de manera
negativa sobre el mundo social de esos grupos, por temor a contribuir a acentuar
cierta imagen deteriorante sobre los mismos. Si optara por teorias y constructos
explicativos que sélo muestren la lejana y pasiva relacién que estos grupos
sociales presentan con respecto a la violencia caeria, en pos de una correccién
moral, en cierta pobreza analitica y en cierta complicidad con los procesos por
los cuales estos sujetos se ven relegados a vivir en condiciones de desigualdad
social (Bourgois, 2010).

En mi trabajo de investigacidon con jovenes de una villa de Cérdoba y sus
familias, opté por seguir lineamientos tedricos con los que pudiera reflejar un
posicionamiento ético y politico que no desconozca los factores estructurales,
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macro econémicos e institucionales que generan restricciones sociales para vivir
sus vidas alejados de ciertas formas de violencia; y a su vez, intenté trabajar con
marcos analiticos que me permitan documentar los procesos subjetivos e
intersubjetivos por los cuales estos sujetos realizan practicas y construyen
relaciones que los llevan a vivenciar y producir dolor y sufrimiento3*. Estas
decisiones analiticas nos enfrentan permanentemente ante dilemas respecto a
cdmo construimos alteridad en la relacidn con las personas con quienes
trabajamos, y como en esa produccién de alteridad estamos a su vez tomando
decisiones que son de orden ético y politico. Los resultados de estos dilemas son
plasmados en el texto antropoldgico (Guber, 2006), el cual puede plantearse
como la objetivacion discursiva de didlogos culturales o bien como la relacién
entre marcos interpretativos multiples mediados por reflexiones tedricas de
quien finalmente siempre tiene la autoridad sobre dicho texto.

Respecto a la contrastacion de los datos, ésta se fue realizando a lo largo
del trabajo de campo segun criterios construidos para cada situacion y relacién
social entablada. Es decir, una vez que me encontraba en un punto avanzado del
trabajo de campo y del trabajo analitico, orientaba algunas entrevistas y charlas
en relacion a corroborar ciertas hipoétesis, cuidando siempre de no inducir por ello
las respuestas de mis interlocutores, y estando atenta a en qué momento
preguntaba y a quién. Esto era posible principalmente con aquellas personas que
por caracteristica personales suelen sostener una posicién mas allad de que yo les
transmita alguna apreciacién en sentido contrario, asi como con quienes tenian
relaciones de larga data y las preocupaciones respecto a presentar cierta imagen
ante mi se habian relajado. Por tanto, la saturacién tedrica de los datos se fue
dando a la par que la contrastacién de los mismos, ya que ésta no sélo se
produjo por una simple reiteraciéon y 'falta de novedad', sino también por una
mayor solidez en la corroboracion de las hipétesis que iba construyendo.

*¥Algunas de estas reflexiones fueron presentadas en el Coloquio de Investigaciones Cualitativas.
Noviembre de 2012, Facultad de Psicologia, UNC. Publicado en Previtali (2013).
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Los capitulos...

Los capitulos que conforman esta tesis pretenden trazar el recorrido que nos
adentra a las vidas cotidianas de jovenes que habitan en barrios populares de la
ciudad de Cdérdoba. Cada capitulo entonces busca ahondar en las tensiones,
conflictos, posicionamientos y significaciones que jovenes de una Vvilla
construyen, enfrentan, negocian en relaciones que pueden muchas veces estar
signadas por algunas formas de violencia.

En el capitulo 1 presento la posicién tedrica, social y politica desde la cual
leo, observo y analizo las vidas de jévenes de una villa y las violencias por ellas
atravesadas. Conforma asi un 'punto de vista' (Bourdieu, 2007a) para leer los
procesos sociales que aqui pongo bajo analisis. No se trata del clasico 'marco
tedrico', ya que no se constituye soélo de constructos tedricos, ni fue escrito con
anterioridad al desarrollo del trabajo de campo y al andlisis, sino que se nutre
también de la reflexividad sobre los posicionamientos politicos y de sentido
comun desde los que puedo abordar la realidad bajo estudio.

En el capitulo 2 analizo como los jovenes y sus familias construyen uno de
los escenarios principales en sus vidas. En la calle, 'los jévenes de la villa' se
construyen como tales a partir de ciertos modos de ocupar ese espacio. A partir
de desentrafiar antropoldégicamente quiénes son los jévenes en la villa muestro el
lugar que la calle, como espacio fisico, pero principalmente social y simbdlico,
ocupa en sus vidas; como los modos de ocupar y significar la calle, y las
violencias que en ella pueden experimentar, se torna crucial para comprender la
construccidon de identidades en los jévenes. En esta linea, el capitulo buscara
mostrar como los jovenes andando en la calle conforman prestigios, posiciones
sociales y subjetividades masculinas y femeninas, atravesadas éstas por ciertas
l6gicas con violencias. El analisis de las practicas y percepciones en torno a /a
calle permite aprehender la trama de significados que da sentido y nutre
culturalmente otros espacios de sociabilidad, fuertemente articuladas a éste
como escenario clave en las vidas de los jovenes y sus familias.

En el capitulo 3 analizo cdmo jévenes de villa El Nailon tramitan, a través
del fatbol como practica comunitaria, grupal e individual, sentidos y relaciones

sociales asociadas a violencias. Muestro cémo esta practica emerge como ambito
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en el que se puede experimentar la calle, al mismo tiempo en que se constituye
como posibilidad de alejarse de la misma, de rescatarse de ésta. En su doble
dimensién, como constructor de 'identidades violentas' y como 'garantia’' de un
alejamiento de aquellas, el futbol como actividad social, cultural, deportiva, y por
sobre todo comunitaria, puede ser tanto un regulador de violencias a la vez que
un medio para expresar posiciones y rivalidades persistentes.

Por su parte, y recuperando la transcendencia social y comunitaria que el
futbol tiene para los jovenes, emergen 'nuevas' propuestas de encuentro,
sociabilidad y esparcimiento para chicas y chicos de la villa que buscan recuperar
estas practicas y ldgicas propias de los sectores populares. En el capitulo 4
analizo las participaciones de los jovenes en iglesias evangélicas de la zona,
observando alli las relaciones de amistad, las posiciones que les son asignadas y
los modos en que éstos las asumen, las contestan, las negocian. Asi, a través de
analizar las grupalidades y pertenencias que joévenes de la villa y barrios
cercanos construyen en torno los espacios religiosos de la zona, buscaré dar
cuenta de cdmo éstos dirimen los sentidos sobre las violencias en disputas y
conflictos con distintos actores en dichos espacios.

En el capitulo 5 analizo las diferenciaciones, construcciones genéricas,
rivalidades y violencias, que chicos y chicas de Villa El Nailon experimentan en
los bailes de cuarteto de Cérdoba, como principales espacios de divertimento en
sus vidas. Muestro como estos bailes se constituyen en ambitos sociales,
culturales, simbdlicos y materiales fundamentales para comprender los sentidos
y practicas que pueden activar a través de las violencias que alli se juegan. De
este modo, se analizan los encuentros con policias, con otros grupos de chicos y
chicas, mudsicos, amigos, amigas, novios, novias; y se observa cémo las diversas
regulaciones sociales demarcan modos posibles de ocupar los espacios, de
vincularse entre chicos y chicas y de ser 'jévenes de una villa'.

Por ultimo, en las conclusiones recupero los resultados principales de los
capitulos anteriores a través de dos ejes que atraviesan los mismos: las
legitimidades e ilegitimidades en las diversas violencias, consideradas a la luz de
opciones estructurales en las que se desarrollan las vidas de jovenes de barrios
populares de la ciudad de Coérdoba; y las interpelaciones y negociaciones de

sentidos en las construcciones identitarias juveniles que se juegan en las
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relaciones sociales entre 'jdvenes de una villa' y distintos actores (adultos,

iglesia, policias, patrones, politicos, etc.).
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Capitulo 1

Miradas y herramientas para una tesis.

Enfoque y posicionamiento

Intentar abordar fendmenos de compleja aprehension por la labilidad y
relatividad con que pueden entenderse, como sucede con las violencias y con las
'vidas juveniles', nos interpela como investigadores a considerar abordajes
previos que se hayan aproximado a los mismos e intentar construir un
posicionamiento ante ellas. En este capitulo presento entonces la posicién desde
la cual leo, miro, me relaciono y analizo las vidas de jévenes de una villa y las
violencias que las atraviesan. Entiendo entonces que esta mirada no estd
conformada solo por constructos teodricos y resultados de antecedentes ya
erigidos por quienes nos preceden, sino que este inevitable lente tedrico desde el
cual observamos las realidades a las que nos acercamos esta conformado
también por nuestras posiciones de sentido comuUn (Balbi, 2012), nuestras
biografias, nuestros linajes (Peirano, 2010).

Por tanto, lo que aqui desarrollaré lejos estd de querer asemejarse al
tradicional 'Marco Tedrico', escindido muchas veces del analisis posterior de los
datos. Este capitulo mas bien buscara mostrar como las herramientas tedricas y
analiticas se seleccionan, recortan, modelan en funcion de un recorrido que
comenzo con los primeros planteos del problema. Por esto mismo, presentaré las
argumentaciones tedricas centrales que abonan las discusiones de la presente
tesis considerando que lo mas rico de éstas se dan a lo largo de los capitulos en
la confrontacién con los datos empiricos.

Asimismo, estas herramientas tedricas se ponen en tension con los
contextos y procesos socio-politicos particulares que atraviesan y marcan la
realidad cordobesa de los ultimos anos, los que refieren a hechos histéricos
'objetivos' pero que implican una lectura y posicionamiento politico particular que
debe ser explicitado y sometido a vigilancia ético- epistemoldgico (lbafez y
Domenech, 1998).
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Desentranar las violencias

La violencia ha formado parte de una de las problemdticas que ha
despertado las mas intrigantes emociones, temores y preocupaciones en
distintas épocas para disefladores urbanos, agentes mediaticos, sociélogos,
educadores, disefladores de politicas publicas, agentes de las fuerzas publicas;
principalmente cuando va asociada a contextos urbanos y a formas recurrentes
de avasallamiento sobre un 'otro' en situaciones de transgresion a la ley.

En este campo, parto de la consideracién segun la cual todo ‘problema
social’ deviene tal a partir de ser construido socialmente por la intermediacién de
diversos agentes, instituciones, procesos histéricos, politicos, culturales, que,
orientados por intereses particulares, marcan las agendas que los discursos
mediaticos circunscriben, que las politicas publicas pautan y que los sujetos
vivencian como acuciantes (Lenoir, 1993). En este sentido, si bien las tasas
delictivas han aumentado entre 1991 y 2002 y Iluego han decrecido
gradualmente hasta 20082, hay dindmicas temporales y regionales (Miguez e
Isla, 2010) que no son puestas en consideracién cuando el tema de la violencia
urbana es tratada por los medios masivos de comunicacién?®, ni por discursos de
sentido comun que circulan en distintos entornos sociales.

Asi, en los primeros acercamientos a posibles definiciones teéricas respecto
a qué se podia entender por violencia me encontré con advertencias que sefalan
la dificultad que implica abordar este objeto social. Estos pertinentes recaudos

% Hathazy (2014) analiza la correlacién entre aumento y descenso de tasas delictivas en robo
contra la propiedad, contra las personas y hechos delictuosos tomando datos de la Direccién
Nacional de Politica Criminal. Alli se observa cémo estos hechos delictuosos aumentan a 4458 por
100000 habitantes en 2002 para descender en 2005 a 3955 y aumentar a 4308 en 2008. Asi, el
autor plantea que “La inversion en 'seguridad' continla creciendo durante la década de 2000,
mientras los delitos contra la propiedad y las personas bajan. Esta evolucidn muestra la base
ideolégica y politica del incremento del Estado penal desde el giro neoliberal a mediados de 1990 y
en el 'nuevo Estado' cordobés desde 1999” (Hathazy, 2014: 29).

* En los Ultimos afios en Argentina han cobrado cada vez mayor centralidad los programas que
presentan informes sobre diversas tematicas actuales asociadas a violencias, asi como los
noticieros han otorgado centralidad casi exclusiva a los hechos de violencia delictiva ocurridos en
los grandes centros urbanos del pais. Tanto en unos como en otros estos hechos son analizados
desde la perspectiva, siempre orientada ideoldgica y politicamente, del presentador que
generalmente representa los intereses particulares del canal o de grupos empresariales
especificos. América TV, Canal 13, Todo Noticias y Telefé de Buenos Aires; Canal 12 y Canal 8 de
Cordoba, por nombrar sélo algunos, son los principales productores y difusores de este tipo de
programacion.
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alertan sobre la carga valorativa que existe generalmente respecto a nociones
como ‘violencia’, entre otras en las ciencias sociales (Garriga Zucal y Noel,
2010) . Riches (1986) plantea que las violencias sélo seran reconocidas como
tales por parte de quienes ‘las sufren’, ‘las soportan’, las viven y dificiimente por
parte de quienes las ejecutan®. Por tanto, se refiere principalmente a una
evaluacién que se realiza sobre el accionar de otros. Se trata de una nocién tan
ligada a los contextos culturales en los cuales aparece (Isla y Miguez, 2003) que
pareciera esclarecer poco algun modo de intercambio o relacion especifica en
ella®®.

En la pregunta sobre qué es considerado violento y qué no, segun las
épocas y los contextos, se hace pertinente cuestionarnos por qué actualmente en
el contexto de nuestro pais son ciertas formas de violencia como el delito,
(homicidio, robo, secuestros) los que se encuentran tan presentes en el debate
publico y se constituyen en verdaderos problemas sociales. En el estudio de la
violencia delictiva, distintos trabajos cientificos y lineas tedricas han planteado la
relacion entre desempleo y delincuencia. Con frecuencia, la pobreza y el
desempleo son planteados como factores causales de la delincuencia, planteada
ésta como una de las formas en que actualmente se presenta la violencia de
modo mas acuciante. Sin embargo, otros estudios han intentado cuestionar una
relacion unicausal y directa entre estos dos fendmenos, para ver alli el
entrecruzamiento de otros factores (Peralva, 2001; Kessler, 2002b; Miguez, 2008;
Garriga Zucal, 2010; Zaffaroni, 2011) como por ejemplo la fragmentacién de los
lazos sociales y de coédigos de sociabilidad compartidos como mediadores
explicativos en el aumento de los niveles de violencia (Isla y Miguez, 2003).

Si bien en Villa El Nailon y barrios aledanos existen fuertes rivalidades entre

ciertas familias y entre algunos grupos de jovenes, considero que no seria

¥ En el fendmeno de la violencia entran en juego sistemas contrastantes de percibirla, y asi se
construyen los sistemas de legitimidad e ilegitimidad para cada uno de los actores. El andlisis debe
intentar comprender por qué se produce dicha tensién. (Miguez, 2008)

% Riches (1986) nombra cudles son los peligros que se corren al emplear la nocién de “violencia”
en un estudio socioldgico, y entre ellos considera la influencia que el andlisis puede sufrir por las
teorias 'populares' que con tanta frecuencia circulan respecto a la violencia. Esto se convierte en
algo verdaderamente peligroso cuando estas teorias populares forman parte de la propia cultura
del analista y éste no es lo suficientemente consciente o reflexivo al respecto. Por ello se hace
crucial poner en juego el ejercicio permanente de la reflexividad en el trabajo de campo, para asi
desarmar las concepciones y percepciones de las que estamos embebidos culturalmente respecto a
asuntos como el de la violencia.

59



apropiado hablar de lazos fragmentados, ni de ruptura total de los mismos, sino
mas bien de conflictos inherentes a las relaciones (Simmel, 2003). A contramano
de aquellos abordajes que plantean la violencia como un factor destructor y
antagdénico respecto a los lazos sociales en los que emerge®, impidiendo
comprender la riqueza y variedad de formas de vinculacién que es posible hallar
entre las sociabilidades y las violencias, existen lecturas socioldgicas que abogan
por la incorporacién del conflicto como constructor de los sistemas sociales. Alli,
Elias (1989) muestra como los fendmenos de violencia han formado siempre
parte en los procesos de desarrollo de las sociedades por él estudiadas.

Por su parte, desde miradas antropolégicas (Evans-Pritchard, 1979;
Tambiah, 1997; da Silva, 2001; Clastres, 2004; Descola, 2005; Bourgois, 2010;
Garriga Zucal, 2010) es posible considerar las violencias desde los modos locales
y culturalmente significativos en que los grupos se vinculan a través de éstas, y
analizar asi qué esferas de lo social y cultural construyen en dichas relaciones.
Estudios clasicos como el de Evans-Pritchard (1977) con los Nuer, Descola (2005)
con los jivaros, Pitt-Rivers (1979 y 1994) con las sociedades mediterraneas y
Malinowski (1966) con los Trobiand, permiten descentrar la mirada de aquellos
enfoques que presentan las relaciones de violencia sélo como un modo de
relacién disruptiva y desestructurante de las mismas, para permitirnos captar -
favorecido por la distancias geograficas y temporales en las que se basan estos
trabajos - c6mo muchas veces las interacciones con violencia construyen ciertas
légicas que reafirman relaciones de cooperacion, organizan socialmente los
grupos, construyen jerarquias y prestigios y contribuyen a las diferenciaciones
grupales e individuales, entre otras.

Si bien existen diversas posturas tedricas a la hora de buscar definir aquello
gue se entiende por violencia, la complicacion para llegar a acuerdos respecto a
la misma se debe a la ambigledad de la propia palabra, y a que el “término tiene
una carga ética y moral que lo hace relativo a los diversos contextos culturales
en los que se emplea” (Isla y Miguez 2003)%. La Antropologia ha podido mostrar

¥ Algunas lineas tedricas de la psicologia han contribuido a estas ideas cuando plantean la
construccién de lazos sociales y su sostenimiento siendo sélo posible a partir de la ausencia de
relaciones con violencia, ya que las mismas suelen plantearse como destructora de los mismos.
Esto puede verse con mayor claridad en ciertos desarrollos en los estudios de relaciones de género
en los vinculos de pareja (Echeburda, et. al., 1997; Banchs, 1996; Guzman, 2010).

4 “Es que si bien, en la medida en que existen consensos sociales, la diferencia entre lo violento y
lo que no lo es se vuelve mas o menos evidente, nunca estos consensos son perfectos y por lo
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gue la violencia no es un fendmeno nuevo para el hombre, y que éste puede ser
analizado de tal modo que permita vislumbrar qué genera y qué moviliza en los
intercambios sociales, y “no como un resabio de las sociedades primitivas o de
comportamientos anormales o patoldgicos” (da Silva Catela, 2006), sino como
parte constitutiva en las relaciones entre individuos y entre grupos sociales en
los procesos por los cuales se regulan estas interacciones (Elias, 1989 y 1997).
Esto no implica dejar de considerar los efectos negativos y adversos que generan
ciertas situaciones de violencia cuando son asi vivenciados por los actores. Otros
trabajos permiten considerar la doble dimension de las violencias como
generadoras de sufrimiento y malestar en las subjetividades y relaciones, al
mismo tiempo en que se puede considerar qué hacen los individuos con estas
practicas y experiencias que muchas veces ellos mismas producen hacia otros
(Neiburg, 1999; Bourgois, 2010; Rifiotis, 2012).

Me referiré entonces a ‘las violencias’ en plural (Isla y Miguez, 2003; Rifiotis,
2012) ya que de ese modo se da lugar a considerar las diversas formas de
percibirla, significarla, legitimarla o deslegitimarla. Abrir a la posibilidad de tener
en cuenta las multiples formas de violencias y cdémo éstas pueden ser
significadas de modo situacional permite no caer en prenociones construidas de
antemano, que hablen mas de las nociones del investigador que de los sujetos
con los que trabajamos. Pero al mismo tiempo, abrir el campo de indagacion a la
consideracion de todas las posibles formas de violencias y sus variabilidades
también nos lleva a correr el riesgo de pretender abarcar mas alla de lo que
analiticamente podemos aprehender.

Por ello, en pos de operacionalizar el trabajo definiré a partir de algunos
autores aquellas concepciones de violencia que mejor me permitiran comprender
los procesos y relaciones sociales en los que participan los jévenes con los que
trabajé. Ubicados en las miradas mas restringidas, se encuentran las definiciones
para las violencias fisicas (Auyero y Berti, 2013), englobando alli a aquellos actos
que implican un contacto fisico entre sujetos donde por lo menos uno de éstos

tanto se manifiestan zonas grises en donde las posiciones ideolégicas o idiosincrasicas o las
diferencias culturales (aun las mas o menos leves) introducen criterios diversos para evaluar las
conductas. La cuestién es, en el fondo, que la nocién de violencia supone una calificacién o
adjetivacién de una accién o de una practica social, alberga un juicio sobre algo, y por lo tanto las
diferencias en los fundamentos en los que se basa ese juicio introducirdn contrastes en su
definicién.” (Miguez, 2008: 33)
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busca causar un dafio o lesidn en el otro, con o sin el consentimiento de éste
(Riches, 1986). Pueden incluirse en la violencia fisica tanto aquellas interacciones
en las que quien ejerce la agresién fisica y el dafio lo hace a pesar de la
resistencia o falta de interés en participar de ello por parte de la 'victima', como
aquellas interacciones en donde ambas partes parecen acordar y 'aceptar' de
alguna manera ese modo de interaccién. Esta doble posibilidad se torna
importante para el andlisis de la presente tesis ya que me permite considerar
aquellas violencias en las que se enfrentan jovenes de grupos que rivalizan entre
si y que muchas veces ambas partes se sumen a un encuentro con agresiones
fisicas en donde hay mas en ella de juego controlado y ritualizado que de
agresién unidireccional y con notoria desigualdad de poder*.

Siendo esta la definicidn mas restringida de violencia, en el polo opuesto a
la misma encontramos aquellas concepciones que incluyen como violencia el
mismo acto pedagodgico de la educacién formal por la imposicién cultural que se
realiza con los niflos. O bien desde una perspectiva psicoanalitica, la misma
constitucidon subjetiva del sujeto se da por un proceso con otros donde éstos
ejercen violencia simbdlica a través del 'mandato paterno', fundamental para el
devenir ‘neurético’ del psiquismo, en tanto paradigma de ‘normalidad’
(Aulagnier, 2003). No trabajaré con estas concepciones por el nivel de
abstraccién que manejan, lo que las hace poco pertinentes para operacionalizar
en realidades concretas.

Por su parte, desde desarrollos de la sociologia y la antropologia mas
preocupados por las vinculaciones entre procesos macro-estructurales y acciones
de los sujetos, encontramos las definiciones para las violencias estructurales.
Wacquant (2007) la define como aquellos procesos histéricos, politicos,
econdmicos, que se refuerzan mutuamente, y que producen una polarizacion en
la estructura de clases, colocando a los sectores de mano de obra no calificada
en una profunda marginalidad social. Para este autor, esta violencia estructural
contiene tres componentes: el desempleo masivo, la relegacién a los barrios
desposeidos y la estigmatizacién (Wacquant, 2007: 41). A su vez, Bourgois
(2010) va a trabajar sobre la violencia estructural cuando analiza los procesos
sociales e historicos que llevan a que ciertos conjuntos de individuos (en su caso

4 Me baso en lo desarrollado por Tambiah (1997) para los conflictos étnicos en el sur de Asia.
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los descendientes de puertorriguenos en Nueva York) se encuentren en
posiciones subalternas con respecto a otros que de esta manera tienen mayores
posibilidades, econdmicas y politicas, de decidir sobre la vida de aquellos. Este
autor, apelando a la nociéon de continuum de violencia, considera aquellos
factores histéricos y estructurales (violencia estructural) que llevan a limitar las
opciones de vida de los consumidores y vendedores de crack, en articulacién con
otras formas de violencia, simbdlica y cotidiana, en la que los mismos sujetos que
son 'victimas' de la violencia estructural ocupan también el rol de 'victimarios' y
hasta sostienen su dignidad y reconocimiento a través del ejercicio de la
violencia fisica o emocional con otros.

Considerar estas condiciones econdmicas y sociales en las que se
desarrollan las vidas de los jovenes y sus familias se hace indispensable para
analizar las violencias estructurales con las que se articulan otras violencias,
como las agresiones fisicas y avasallamientos que los jévenes protagonizan con
grupos de otros barrios o en el marco de relaciones familiares y cotidianas. Si
seguimos la nocién de ‘continuum de violencia’ de Bourgois (2010) veremos que
estos factores estructurales estan en la base de las practicas y relaciones
violentas que pueden desarrollar algunos jovenes en la villa, lo que tampoco
implica un determinismo absoluto para las mismas, sino la conformaciéon de un
marco posible de acciones. En nuestro contexto y en un estudio reciente, Di Leo
(2013) trabajé una clasificacion semejante para las violencias que vivencian
jovenes de barrios populares de Buenos Aires en donde plantea que la violencia
estructural esta ligada a las transformaciones neoliberales a nivel global pero
afectando principalmente a niflos y jovenes de los paises afectados por las
sucesivas crisis socio-economicas.

Ligada a estas definiciones se encuentra la “violencia institucional” mas
puntualmente vinculada a lo que algunos autores Ilaman la “violencia de Estado”
(Pita,2005). Esta permite echar luz sobre los ejercicios de poder discrecional, con
o sin uso de la fuerza fisica, que agentes estatales aplican sobre quiénes ocupan
posiciones de exclusién social y no gozan entonces - en las relaciones e

instancias mas cotidianas y practicas - de los mismos derechos garantizados a
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todos los ciudadanos segun la Constitucion y normativas internacionales de
protecciéon de derechos a los que adhiere el Estado*?.

En articulaciéon con esta ultima, consideraré también la ‘violencia simbodlica’
que plantearon Bourdieu y Passeron (1998) como actos que lesionan la
integridad cultural de un actor individual o colectivo, y que tiene como
procedimientos prototipicos a la discriminacién, la estigmatizacién o la
degradacién de lo diferente por motivos infundados o arbitrarios.

Desde una vinculacion de estas Ultimas dos conceptualizaciones, los
trabajos de Heritier (1996), Burgat (1996) y Butler (2005) nos permiten
comprender relaciones de marcada desigualdad en el uso de la fuerza o violencia
donde ésta busca ser legitimada a partir de la construccién ontolégica del otro
desde la animalidad, quitandole humanidad y caracter de criminalidad al ejercicio
de violencia. Asi lo plantea Heritier: “Los otros ya no ven negado su caracter
humano por peticidon de principio, pero su diferencia puede autorizar a tratarlos
deliberadamente como si no lo fueran, es decir como animales o seres carentes
de derechos.” (Heritier, 1996: 132).

Las violencias institucionales que experimentan jévenes de sectores
populares suelen considerarse principalmente ante episodios de muerte,
situaciones de maltrato y acontecimientos dramaticos. Sin embargo, la mirada de
estas autores nos permite considerar cdmo estos jovenes experimentan a lo
largo de sus vidas y en la cotidianeidad de ésta la interpelacidon a ocupar las
posiciones sociales de las “vidas que no valen”, que no cuentan, que no se
duelen ni se lloran (Butler, 2005). Esta autora toma de Lévinas para pensar cdmo
se construyen ciertas vidas como vidas ‘que no valen la pena’, es decir, que no
merecen ser dolidas, como si lo fueron las muertes estadounidenses del 11-S.
Podriamos pensar que los jovenes que habitan en barrios empobrecidos son cada
vez mas posicionados en la deshumanizaciéon de la que hablan estas autoras,
cayendo muchas veces ellos mismos en cierta desvalorizacién de sus propias
vidas (Previtali, 2012b). Siguiendo la idea de continuum de violencia planteada
mas arriba, he propuesto en otros trabajos (Previtali, 2012a,b) cédmo estas
posiciones de subvalor que experimentan los jévenes se estereotipan en

4 Para desarrollar esta definicion me apoyo en los trabajos de Tiscornia (1996), Tiscornia y Pita
(2005) y Bermudez (2012).
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interacciones cotidianas con personas de otros barrios y con agentes
institucionales, traduciéndose muchas veces en interacciones reciprocas de
deshumanizacién del otro.

Por otra parte, me he valido del analisis de las construcciones de
legitimidades e ilegitimidades para la comprensién sobre cémo operan las
violencias que emergen en sus vidas y analizar asi los procesos de adjudicacion y
asuncion de legitimidades en las distintas situaciones donde se apela a algunas
formas de la misma. Para ello me resulta una herramienta clave los desarrollos
de Elias respecto a cdmo cada sociedad, en cada momento histérico y segun
ciertas caracteristicas politicas y estructurales de la misma, construye
aceptaciones sobre ciertas conductas y rechazos hacia otras. Elias muestra como
en las sociedades de los siglos XIV y XV la gente convivia cotidianamente y sin

alarmarse en una constante sensacién de inseguridad.

“El caracter crénico que solia tener la guerra, los asaltos continuos a la ciudad
y al campo realizados por la mas peligrosa canalla, la amenaza perpetua de
una jurisdiccion dura e imprevisible... producian un sentimiento de
inseguridad generalizada” (Huizinga, citado por Elias, 1989: 234).

Se podria plantear entonces que no ha cambiado el afdan de los grupos
humanos por abocarse a enfrentamientos violentos con otros, sino que lo que ha
cambiado son los niveles de tolerancia a esas contiendas. Lo interesante del
planteo de Elias, es como éste conecta la construccién de aquellos humores
respecto a la violencia a las distintas estructuras sociales segun épocas y
momentos histéricos. De este modo:

“...cuando, en una y otra zona, crece la fuerza de un poder central; cuando se
obliga a los seres humanos a convivir en paz en un territorio mas o menos
amplio, entonces va cambiando de modo paulatino la configuracién de las
emociones y las pautas de los afectos. Entonces aumenta de modo paulatino la
contencién y la ‘consideracién de unos individuos hacia los otros’ en la vida
cotidiana, en la vida social normal” (Elias, 1989: 239)
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En la pretension de entender coOmo estos procesos sociales impactan en la
socializacion y subjetivaciéon de los individuos, los aportes de Elias (1989)
permiten comprender cémo las sensaciones actuales respecto a las interacciones
con uso de violencia pueden ser leidas a la luz de las modificaciones sufridas en
nuestros umbrales de sensibilidad ante hechos que no son nuevos para la
humanidad. Y asi también, aquello que se considere violento o no violento en los
diferentes contextos estara en estrecha relacién con los cambios estructurales
que atraviesan las sociedades.

Considero, como bien lo expone Rifiotis (2012), que en las lecturas de
ciertos procesos con violencia conviene tomar los recaudos de no caer en una
victimizacidon de los sujetos que impida considerar la capacidad de agencia de
éstos para no perder de vista qué estan haciendo los jévenes cuando apelan a
algunas formas de violencia en sus relaciones sociales. Este riesgo de la
'victimizacién' se ve ciertamente acentuado cuando trabajamos con grupos
sociales que vienen siendo largamente colocados en posiciones antagénicas:
como victimarios culpables de los 'peores males' de la sociedad, o como victimas
inocentes y pasivas de mecanismos de opresidn y exclusién*’. Sin dejar de
considerar los marcos de posibilidades y opciones que se erigen en los entornos
donde desarrollan sus vidas, me interesa poder dar cuenta de la permanente
articulacion y tensién entre aquellas violencias mas invisibles y estructurales, y
las violencias de las que jovenes puedan dar cuenta cuando apelan a éstas como

modos de mostrar y construirse ante otros y para si.

Observar las violencias en el trabajo de campo

Considerando las concepciones y acercamientos tedricos a las violencias
antes sefaladas, quiero presentar coOmo las posibilidades de construir datos
sobre las distintas violencias estuvieron dados a su vez por las relaciones
sociales entabladas en el transcurso del trabajo de campo y por las posiciones
gue podia ir asumiendo.

“ En este sentido Di Leo (2013) propone “tomas las violencias como analizadores socioculturales
con los cuales aproximarnos a las condiciones en las que los sujetos construyen sus experiencias.”
(133)
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En la construccién de datos y aproximaciones analiticas respecto a la
violencia institucional, fui registrando aquellas situaciones en las cuales los
jévenes de la villa se encuentran en condiciones de subordinacion para acceder a
igualdad de derechos ante espacios educativos, ante instituciones de salud, ante
el trato policial y de la justicia, ante los policias que controlan en bailes de
cuarteto, cuando son requisados antes de ingresar a la cancha, etc. Las
relaciones construidas en el campo, donde fui aprendiendo las légicas, sentidos y
legitimidades sostenidas por quienes habitaban la villa, me permitieron ir
relativizando los lentes con los que yo observaba estas situaciones, y
confrontando mis propias concepciones respecto a la violencia y las
concepciones y significados que los propios habitantes de la villa presentaban en
dichos contextos y situaciones. Si bien en determinados momentos mi
posicionamiento politico me hubiera llevado a ver sélo una violencia institucional
direccionada desde agentes de poder, estatales generalmente, hacia los jévenes,
era la confrontacidon con las concepciones y legitimidades que ellos presentaban
lo que me llevaba a considerar también qué hacen los jévenes no sélo ante esas
situaciones, sino con esas situaciones. Es decir, entender de manera
unidireccional las violencias institucionales y no documentar cémo los jovenes las
resignifican y construyen sus vidas a partir de ellas, me hubiera privado de
acceder a una de las dimensiones centrales en los procesos en que juegan éstas
se juegan, que son las multiples direcciones en que circulan y cédmo son
constantemente transformadas segUn quiénes son los protagonistas de las
mismas.

A la hora de acercarme a violencias mas cotidianas, aquellas mas cercanas
a las violencias fisicas, las que muchas veces protagonizan los jovenes en
relaciones entre pares, la construccion de datos estuvo en mayor medida
condicionado en relacion a factores que son claves en todo trabajo de campo,
pero que juegan de manera particular cuando se trata de abordar problematicas
como el de las violencias en contextos de pobreza. De este modo, mi posicidn de
género como mujer en el campo llevaba en muchas ocasiones a que me fueran
vedadas o presentadas como 'peligrosas' situaciones que para un hombre no
serian tales. Moreira (2006b) ha planteado coémo de entre ciertas condiciones que
hacian a su condiciéon de foranea durante el trabajo de campo y a dificultades
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que se le plantearan en el mismo*, su condicién de género en tanto mujer fue
clave en cuanto a sus posibilidad para observar de manera directa situaciones de
violencia fisica que los hinchas vivia con otros hinchas rivales*. Asi plantea
Moreira su opcidn metodoldgica: “La limitacion para observar las peleas violentas
entre los hinchas (las cuales fueron reconstruidas parcialmente por charlas con
los actores) fue sustituida por la observacién participante de y en otras
situaciones sociales.” (Moreria, 2006b: 6)

Salvando las diferencias con el grupo social y objeto con que trabajé esta
autora, durante mi trabajo de campo me encontré en reiteradas oportunidades
con accesos vedados a la observacién y participacion directa en hechos de
violencia que protagonizaban los jévenes varones. En algunos de éstos la
limitacion al acceso me era impuesta por los mismos jovenes ante todo por mi
condicion de género, mientras que en otros casos era mi propia decision no
participar de eventos en los que temia corriera riesgo mi integridad fisica. Al
igual que plantea Moreira (2006b), si pude participar y presenciar hechos
cotidianos de violencia se daba en parte gracias a que gozaba de proteccién por
mi condicién de mujer, ya que no se espera de nosotras el que nos impliquemos
en esas interacciones, sino mas bien que busquemos u obtengamos proteccién
ante las mismas. Hermitte (2002) toma de Paul y plantea cémo uno de los
canales que pueden facilitar la participacion para el antropdlogo en el campo es
la solidaridad que se da en muchos contextos en el reconocimiento del sexo y la
edad. Al mismo tiempo, estas demarcaciones en roles de género pueden
imposibilitarnos acceder con mayor facilidad a ciertos hechos y relatos porque
éstos son de ‘'exclusividad masculina' o son reservados para compartir
principalmente con otros varones. “En ocasiones las dificultades pueden
sortearse pero cuando los roles femeninos y masculinos estan delimitados con
rigidez lo mas probable es que el antropdlogo tenga que cefirse a lo que
prescribe el cédigo local.” (Hermitte, 2002: 274)

4 Moreira se encontré al comienzo del trabajo de campo con “la ley del silencio”, suerte de pacto
gue mantienen los hinchas del club de fatbol con los que trabajé respecto a no dar informacién a
personas que no sean de la hinchada respecto a sucesos que éstos protagonizan. A esto adjudica
en parte la autora el que practicamente no realizara entrevistas en profundidad con los hinchas.
(Moreira, 2006b: 2)

% Moreira (2006b) relata cémo ella y otras mujeres que acompafiaban a los hinchas en la popular
eran apartadas y confiscadas a lugares seguros en los momentos en que se producian las peleas.
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Por otro lado, las violencias que los mismos jovenes ejercen sobre otros en
sus relaciones barriales, interbarriales y familiares suelen ser revestidas de
sanciones morales, es decir, pueden ser legitimadas dentro de un grupo de
amigos, vecinos y/o familiares, pero se presentan como deslegitimidas para ser
presentadas ante la mirada de 'foraneos', lugar que yo ocupaba principalmente
durante los primeros anos en el trabajo de campo o ante personas que no me
conocian. Esto llevé a que el acceso a muchas de las violencias que los mismos
jovenes ejercen sobre otros, asi como aquellas violencias interpersonales mas
cotidianas, se diera a través de los relatos y narraciones de sus protagonistas y
testigos, mas que a través de observaciones directas sobre dichas practicas. Se
podria suponer que accedi asi sélo a representaciones y no a la observacion de
practicas con violencia. Si bien esto pudo haber sido en parte asi, he trabajado
con relatos en el sentido de presentaciones de si que hacen los jovenes como
una practica de construirse, mostrarse, forjar identidades que, entre otros
aspectos, estan conformadas por narraciones de eventos con violencia. Nogueira
Hyra y Rodrigues (2013) trabajan con narrativas para analizar violencia urbana
en Brasil y plantean que éstas, las narrativas, nacen de la experiencia al mismo
tiempo en que dan forma a esa experiencia. Asi, los relatos seran analizados en
tanto permiten dar cuenta de qué eventos de su vida los jovenes eligen contar,
en qué momentos, delante de qué personas, y con la intensién de performar
cierta presentacion si.

De modo que si bien accedi a escasas situaciones de observacidn directa de
intercambios con violencia fisica, si pude a partir de todas las observaciones y
charlas con jovenes, adultos y nifios de la villa, reconstruir los sentidos que
adquiere para ellos las distintas violencias en sus vidas, y qué lugar juegan éstas
en las identidades grupales e individuales, asi como en la construccién de los
espacios de sociabilidad y la regulacidon de las relaciones en los mismos.

Por su parte, el estudio empirico de estas tematicas nos interpela desde
dilemas éticos que enfrentamos cuando al hacer trabajo de campo asistimos
inevitablemente a una serie de sucesos y hechos, mas o menos cotidianos, que
involucran ilegalidades, dafos a terceros, degradaciones de la vida de nifos/as,
etc. {Cual deberia ser nuestra posicidn al asistir a dichas situaciones? ées que la
finalidad de la investigaciéon nos ampara ante la posibilidad de involucrarnos en
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dichos eventos? Miguez (2006) destaca que estas tensiones éticas no las
encontramos sélo por trabajar con tematicas 'delicadas legalmente', sino que al
sumergirnos en la vida de las personas con quienes trabajamos comenzamos a
formar parte de las redes de relaciones sociales de dicho campo, lo que nos lleva
a formar parte de las relaciones de poder, lo que de todos modos nos interpela a
tomar decisiones respecto a qué posiciones vamos a asumir en dichas relaciones,
cdmo explicitaremos o demostraremos esta posiciéon y como jugara en el analisis
de nuestros datos. En este sentido, nos deberiamos preguntar también ¢hasta
gué punto la explicitacién de nuestras posiciones en el campo se constituye no
sblo en una instancia clave en la construccion de datos, sino que también nos

debe convocar a reflexiones ético-politicas en el analisis de los mismos?

Espacios de sociabilidad y construccion de subjetividades

jovenes

En los Ultimos afos se ha venido planteando cada vez con mas fuerza el
descentramiento que en los tiempos contempordneos se vive con respecto al rol
gque antiguamente ocupaba la familia y otras instituciones tradicionales como la
escuela, la iglesia, el club, en la vida social de los jovenes. En este marco de
lectura cobran nueva relevancia y protagonismo los grupos de pares y otros
agentes de socializacién (Rossini, 2003; Serrano Amaya, 2004; Saintout, 2009;
Di Leo y Camarotti, 2013). Otros espacios, como los grupos de amigos, los
medios masivos de comunicacién, las nuevas tecnologias, ciertas practicas
deportivas, espacios de recreacién nocturnos, consumos musicales y culturales
varios, la experimentacion a través de drogas, etc. pueden ser 'nuevos'
motivadores para que los jévenes construyan diversos sitios de encuentro y
construccién de adscripciones identitarias que por tanto llevaran la marca de las
caracteristicas de esos dmbitos de intercambio social*®.

% Jacintho Setton (2005) trabaja la socializacién en el mundo contemporaneo y considera la
heterogeneidad de factores de identificacién en las formaciones subjetivas que se encuentran en la
actualidad, para pensar como la familia y la escuela han dejado de poseer el monopolio sobre dicho
proceso para dar lugar a otros actores sociales.
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El abordaje sobre ‘los jévenes’ como grupo social diferenciable ha sido
largamente definido a partir de aquello que ‘aln no tienen’ para ser adultos o
‘han dejado de tener’ para ser nifios. La juventud, como etapa discreta en la vida,
nace en el pensamiento socioldgico en la sociedad moderna occidental. Alli es
definida como un tiempo de preparaciéon para la complejidad de las tareas de
produccién y las relaciones que demandaba la sociedad industrial. Esta
preparacidon implica supuestamente la suspensiéon de tareas productivas en este
grupo etareo. Abramo (2005) remarca como la suspensidon de las obligaciones
laborales y la dedicacién a la formacién en la escuela eran los elementos
centrales que definian la condicién juvenil. Muchas veces la 'latencia' que se
adjudica a los jovenes como etapa claramente demarcada es traspolada y
reinterpretada segun rasgos de improductividad para ese grupo social. Por el
contrario, el analisis que realizaré sobre los jévenes que viven en Villa El Nailon
intentara mostrar la productividad social que implica el ‘ser joven’ - en los
términos en que es significado por quienes viven en villa El Nailon - y la posicion
social que éstos ocupan en las dinamicas familiares, culturales, religiosas y
econdmicas de la villa®’.

Margulis y Urresti (2008) complejizan la nocion de “moratoria social” con la
gue tradicionalmente se pensd a 'la juventud' como etapa discreta y homogénea,
para plantear mas bien la nocién de “moratoria vital”, segun la cual caracterizan
a los distintos grupos de jévenes segun un rasgo objetivo comun que refiere al
mayor capital temporal con que éstos cuentan respecto a otros grupos etareos
gue se encontrarian bioldgicamente mas préximos a la muerte. Esto marca,
seguln los autores, caracteristicas comunes en las generaciones, las que
traspasan asi condiciones de clase y nos permiten pensar en “la juventud”a partir
de cédigos, épocas, habitos que se comparten en un determinado momento
socio-histérico. Margulis (2008) plantea que por el contrario, la moratoria social

7 En el analisis del “abbaye” de la juventud, Aymard nos muestra cédmo los jévenes cumplen
funciones centrales para el sostenimiento de la sociedad tal como la conocen sus miembros. Esta
abbaye puede pensarse como un rito de paso entre la familia y la plena integracién en la sociedad
adulta. El autor muestra que los nifios y nifias se crian hasta los 25 afios a través de una separacién
de los sexos, donde a partir de los nueve afos las niflas se quedan en el hogar aprendiendo
actividades domésticas y los nifios pasan a manos de los hombres, sus padres u otros adultos. “En
realidad y sobre todo, la organizacién de la juventud tiene asignado, y, seglun parece, con el
acuerdo mas o menos tacito de los adultos, un ultimo cometido primordial: que lo varones jévenes
aprendan y asuman sus papeles sexuales en la sociedad en que estdn destinados a vivir y que les
presenta ‘una condicién masculina caracterizada e institucionalizada'”. (Aymard, 1990: 90)
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es justamente mas acotada para los jovenes de los sectores marginales que para
los jovenes de sectores medios y medios altos desde los cuales se constituyeron
generalmente las referencias para pensar 'los jévenes' en general.

Lo observado en Villa El Nailon muestra que los chicos se reconocen como
jovenes, lo cual experimentan muchas veces como una categoria impuesta
externamenta desde agentes estatales pero que ellos resignifican en tanto modo
de estar entre si y con otros grupos etareos que no necesariamente implica
incompatibilidad con la pretensidon de conseguir y sostener un trabajo, conformar
una familia, y continuar reuniéndose con amigos, compartir actividades como el
baile, el futbol, tomar cervezas, delinquir, etc.

Desde lecturas que deconstruyen la categorizacion segun edad la pregunta,
dice Abramo (2005), “es menos sobre la posibilidad o imposibilidad de vivir la
juventud, y mas sobre los diferentes modos como tal condiciéon puede ser vivida.”
(p. 44, traduccion propia). El problema de la juventud es entonces un problema
de la sociedad, relacional, por tanto, un problema también entre generaciones,
entendiendo éstas no segun etapas bioldgicas sino por los contextos socio-
temporales compartidos. Asi, el problema de la juventud, plantea Bourdieu, se
coloca (aparece) cuando algo no funciona del lado del orden de sucesidon del
poder y de los privilegios entre esto que se llama generaciones (Bourdieu, 1990;
Alvim, 2002). “Asi pues, no se puede tratar ‘la edad’ de los individuos como una
propiedad independiente del contexto en el que adquiere sentido, y esto mas
cuanto que la fijacién de una edad es producto de una lucha que enfrenta a las
diferentes generaciones.” (Lenoir, 1993: 65)%.

Considero que desde una postura claramente antropoldgica se abre la
posibilidad de analizar la categoria 'jovenes' desde la perspectiva y practica de
los individuos involucrados, intentando con esto desnaturalizar las propias
visiones que como investigadores tenemos al acercarnos a objetos sociales tan

fuertemente estigmatizados (Novaes, et. al., 1996).

4 El proceso de deconstrucciéon de categorias y problemas sociales que Lenoir plantea para el
estudio de la vejez es factible de ser pensado para la construccién de la “juventud” como problema
social: “El objeto de la sociologia de la vejez no consiste en definir quién es viejo y quién no lo es, o
en fijar la edad a partir de la que los agentes de las diferentes clases sociales se convierten en
viejos, sino en describir el proceso mediante el cual se designa a los individuos socialmente como
tales.” (Lenoir, 1993: 68)
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En esta linea me interesa particularmente considerar a los jévenes en tanto
grupo social asi construido y diferenciado por las comunidades a las que éstos
pertenecen, en las que viven o en las que se insertan temporalmente. Asi, a lo
largo de los capitulos le prestaré especial importancia a las significaciones y
construcciones socio-culturales que los familiares, vecinos y demds actores
vinculados a Villa El Nailon realizan sobre lo que éstos determinan como 'los
jovenes' del lugar. Para esta lectura me baso en los aportes de Van Gennep
(2013), quien analizando los ritos de paso, plantea los cambios de status, de
situacién de social, en el traspaso entre una etapa y otra a través de los ritos de
margen. Veremos asi cdmo muchas veces 'los jovenes' vienen a ocupar durante
cierto tiempo una franja de indeterminacion, a habitar un umbral, asi significado
para el resto de las habitantes de la comunidad y para si mismos, atravesando
un momento en el cual se producen construcciones particulares y especificas a
las situaciones y contextos atravesados. Esto no necesariamente implica
suspensidén o mera preparaciéon para una 'verdadera' etapa productiva, como han
planteado distintos abordajes sobre las juventudes, sino analizar cdmo muchos
de los sentidos de liminalidad adjudicados a ciertos individuos pueden ser
asumidos como tal por éstos, o bien contestados a través de variadas formas de
vida.

La construccion social que distintos agentes (medios de comunicacion,
agencias estatales, instituciones educativas, familias, profesionales de la salud)
realizan sobre ‘los jovenes’, refuerza ciertos estereotipos y naturaliza algunos
sentidos donde se los puede ver como importantes agentes de cambio social y
foco de grandes expectativas, o bien como causantes de graves conflictos, crisis
y disturbios sociales*. Fue con la intensién de no ceder ante estos estereotipos
sobre 'los jovenes' que mis primeros acercamientos en el trabajo de campo
intentaron partir de un pertinente grado de incertidumbre®® respecto a quiénes
son considerados como tales en Villa El Nailon. Teniendo en cuenta que provengo
de una formacién de grado en Psicologia, donde las miradas mas evolucionistas
sobre 'la juventud' delimitan una serie de rasgos fisicos y psicolégicos que se

4 Braslavsky (1996) analiza tres mitos sobre la juventud: la juventud dorada, la juventud blanca y la
juventud gris.

* Bourdieu plantea en “El oficio de soci6logo” (2008): “La decisién de ignorar surge como una
precaucién metodoldgica indispensable en una situacién epistemoldgica en la que es tan dificil
saber que no se sabe y lo que no se sabe.” (Bourdieu, 2008: 164)
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corresponden con un transito ‘saludable’ o 'patoldgico' por la misma (Aberastury
et. al., 1971), se tornaba fundamental el cuestionamiento a aquellas
categorizaciones que definen y delimitan etapas estancas para un desarrollo
finalmente entendido en términos evolutivos y etnocéntricos.

Sin embargo, aquellos abordajes que ponen en consideracion las
dimensiones socio-culturales permiten superar las lecturas de los aspectos
'‘desviantes' y reconocer la multiplicidad de factores que confluyen en la
configuracién de lo que suele caracterizarse segun categorias etarias. El trabajo
pionero de Margaret Mead, con las controversias que lo acompafaron, senté las
bases para la consideracion sobre las relaciones intergeneracionales y la
trasnmisién de ciertas practicas culturales (Feixa, 1996). El trabajo de Mead,
desde una lectura relativista, introduce una critica cultural que resulta luego base
y fundamento de estudios en distintos contextos y desde diversas disciplinas que
comienzan a desandar las miradas mas naturalizadas sobre los grupos de edad.
En esta linea, Feixa considera la edad “como un constructo modelado por la
cultura, cuyas formas y contenidos son cambiantes en el espacio, en el tiempo y
en la estructura social.”(1996: 16). Y desde alli analiza los factores identitarios
que intervienen en la emergencia de movimientos culturales juveniles.

A lo largo de esta tesis me referiré por tanto a ‘los jévenes’ como a ‘los
chicos’ y ‘las chicas’ de la villa, ya que este es el modo en que se desigha a
guienes traspasan los 12 o 13 afos. Segun el contexto situacional pueden
referirse a 'los chicos' en un sentido amplio, abarcando alli desde nifios de 4 0 5
anos hasta jévenes de mas de 20; mientras que en otras ocasiones se hace
alusién a quienes son 'jévenes', ya que podrian estar contemplados dentro de un
plan o programa del Estado, dentro de un grupo religioso, u otras actividades que
provienen generalmente desde agentes 'externos' a la villa y demarcan quiénes
son 'los jévenes del lugar' y bajo qué accidon pueden englobarse.

Los jovenes en la villa son entonces los chicos que en sus practicas
cotidianas, como en los discursos que los definen y en los que se autodefinen, se
presentan transitando una etapa donde sus vidas parecen dejar de tomar un
rumbo fijo y definido y donde pueden embarcarse hacia caminos claramente
divergentes, tanto para si mismos como para el resto de quienes viven con ellos

en la villa, es decir, sus familiares y vecinos. Esta 'indefinicién' no implica
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suspension, sino menor determinacién de rumbos prefijados, y asi una
mutabilidad de opciones presentes (Previtali, 2012a).

A su vez, los dialogos y observaciones con nifios/as resultaron sumamente
interesantes porque ellos muestran cuales son aquellos patrones de sociabilidad
que circulan en la villa, que emergen y direccionan desde la temprana infancia
sus acciones, intercambios y relaciones. A través de observaciones participantes
con los nifos y niRas de la villa, acompanando y observando sus juegos,
andadas, danifiadas, cumpleafios®?, etc. pude acceder a muchos de los sentidos y
practicas que circulan y se construyen en los mundos sociales de nifios, jovenes y
sus familias, lo que me permitid6 también construir un marco de sentido para
interpretar luego acciones que observaba en los jévenes.

La descripcién profunda y el analisis antropoldgico de espacios y practicas
gue resultan centrales en la vida de los jévenes protagonistas de esta tesis me
permiten dar cuenta de cdmo los espacios de sociabilidad se presentan y nutren
de una complejidad de sentidos, simbolismos, materialidades, disputas, que lejos
estan de permitir abordajes simplificadores, sino que obligan a una lectura en
donde se jueguen factores politicos, econdmicos, culturales y sociales. A través
del registro y analisis de las actividades ligadas al futbol, de las andadas en la
calle, de las participaciones en las iglesias de la zona, y en los bailes de cuarteto,
es que llego a comprender cémo se imbrican en la vida de los jovenes de esta
zona de la ciudad de Cérdoba las violencias y las sociabilidades en tanto esferas
de procesos conjuntos e intrincados.

éPor qué trabajar con las sociabilidades de los jovenes? {qué caracteristicas
cobran estos espacios y momentos de encuentro en este grupo social? No se
trata necesariamente de que los jovenes experimenten mas sociabilidad que
otros grupos sociales, sino que las caracteristicas de la sociabilidad cobran mayor
vigencia entre los jovenes en tanto son ellos quienes muestran mas que otros la
importancia y la centralidad que cobra en sus vidas el disfrute por ese

encontrarse a compartir la vida.

L Entre los afios 2006 y 2010 una de las actividades principales que realicé durante el trabajo de
campo implicaba sacar fotos de cumpleafios de niflos, de bautismos y de fiestas de 15. La
devolucién en papel de las fotografias fue entonces uno de los principales modos de compartir
parte de mi trabajo con nifios, jévenes y adultos, ya que para ellos este material se tornaba mucho
mas significativo de nuestra relacién que materiales escritos de mis observaciones, entrevistas o
charlas. Para reflexiones y andlisis méas profundas sobre el trabajo etnografico con niflos/as ver
Milstein, et. al. (2011).
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En los espacios de sociabilidad los jovenes despliegan sus relaciones de
placer, ocio y disfrute®?, pero a su vez construyen normas de cémo estar con
otros, reglas de cdémo hablar, cdmo moverse, y también por tanto qué relatar de
eso que se comparte con los amigos en otros espacios, como relatarlos, a
guiénes, en qué momentos. En la sociabilidad con amigos y con 'enemigos' los
jovenes aprenden y comparten cédigos y modos de ser varones, de ser mujeres,
de ser jévenes que andan o de ser jdvenes que estan en sus casas>?, o que van a
la escuela. Y todo ello se constituye en un capital fundamental para negociar
luego con otros agentes en otros espacios.

A diferencia del concepto de socializacién, mas pensado para las relaciones
en las que un/a nifo/a internaliza sentidos, reglas, pautas que sus otros
significativos, generalmente padres y maestros (Berger y Luckman, 1994),
instauran en la relacién; la sociabilidad permite pensar en relaciones de mayor
horizontalidad, donde las pautas y normas de comportamiento con los otros se
pueden crear y construir en esa relacién, sin gue necesariamente responda a la
internalizacion de reglas ya asumidas por otros significativos. Si bien siempre se
esta referenciando un marco de relacion previo ya existente, en los espacios de
sociabilidad que aqui analizo, los jévenes ponen en juego estrategias y
negociaciones para contraponer interacciones y sentidos propios a las
normativas que se buscan imponer desde espacios e instituciones regidas por
adultos. De esta forma, las sociabilidades pueden pensarse como procesos
multiples, a partir de relaciones, intercambios y significaciones sobre el estar
juntos y convivir donde los participantes (jovenes en este caso) son considerados
sujetos activos en dichos procesos.

Simmel y Hughes (1949) plantean la sociabilidad desde la tendencia®** que
habria en las personas a buscar estar con otros y compartir con otros por la mera

finalidad de estar juntos, mas alld de los fines mas o menos explicitos que pueda

2 En esta linea se asemeja mas al concepto de socialidad acufiado por Maffesoli (1990) como
opuesto a la socializacién. “La socialidad destaca un revivir de la comunidad, un actuar juntos
guiado mas por la emocién que por la razén” (Paulin, 2013: 3)

3 Estas categorias nativas serdn analizadas en el siguiente capitulo.

* E| autor habla por momentos de una “esencia” propia de las personas por la blusqueda de la
compafiia de otros. En este punto es que disiento de esta definicion y tomo desarrollos més
contempordneos. Sin embargo, la idea que estd en la base de su concepcién de sociabilidad es
altamente pertinente para mi trabajo con jovenes. A su vez, el autor hace la salvedad sobre ciertos
factores psicoldgicos que pueden presentarse como excepciones a esta tendencia que él considera
pervive en la busqueda de la companiia de otras personas.
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tener ese estar juntos. Las horas que chicos y chicas pasan juntos en distintos
puntos de la villa tienen la finalidad de hacer nada, asi enunciado por ellos, de
‘pasar el rato'. Estos se presentan como encuentros en que el ‘'estar juntos'
constituye la finalidad en si. Como sefalé en otro trabajo (Previtali, 2012a), en
ese estar juntos y 'hacer nada' construyen reconocimientos entre si como hacia
otras personas que conforman el entorno de la villa. Se hace necesario, a su vez,
complejizar los desarrollos de Simmel respecto a la sociologia de la sociabilidad.
Paulin (2014) propone una linea que conecta y al mismo tiempo diferencia el
abordaje desde la nocion de socializacién y la de sociabilidad. En la primera, los
desarrollos de Mead (1999), Berger y Luckmann (1994) y Dubar (2002), permiten
observar el proceso de integracion del sujeto en marcos sociales establecidos,
pero también el lugar que en dicho proceso juega la construccién y produccion
de subjetividades en tanto significacidn intersubjetiva de las experiencias en
instituciones tradicionales, con lugar protagénico para las reflexiones vy
posicionamientos de los sujetos (Paulin y Tomasini, 2007). Mientras que en la
nocion de sociabilidad Paulin (2014) resalta que,

“las sociabilidades pueden pensarse como procesos multiples, a partir de
relaciones, intercambios y significaciones sobre el estar juntos y convivir
donde los sujetos son activos en dichos procesos de participaciéon social
construyendo la sociedad no solo a partir del desempefio de roles en las
instituciones como habia planteado la concepcién de socializacién de corte
mas estructural funcionalista.” (Paulin, 2014: 13)

Por su parte, distintos trabajos que en Argentina y Brasil (Magnani, 2005;
Spagnol, 2005; Spdsito, 2005; Miguez, 2008; Saintout, 2009; Chaves, 2010)
abordan grupos de jovenes con interés por las sociabilidades que éstos
experimentan y desarrollan, nos permiten pensar cémo las sociabilidades se
presentan como modos de ser y estar con otros en relaciones que construyen
subjetividades e identidades, pertenencias y diferenciaciones. Estas miradas
muestran cémo las distintas sociabilidades se presentan entre pares y por
separacion y distanciacién respecto a instituciones y espacios tradicionales de
socializacién, pero al mismo tiempo siempre conectados con éstos, de modos
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mas o menos complejos, resignificando (por contestacién, subordinacion,
recreacion) dichos espacios y otorgando a los 'nuevos' ambitos de sociabilidad
caracteristicas y posibilidades que tienen que ver con los impulsos de cambio
gue los jovenes protagonizan en las sociedades de las que participan.

En este sentido, me interesa puntualmente poder tomar en cuenta coémo
son construidos culturalmente los jovenes como tales (Feixa, 1996), y en esta
linea considerar qué discursos los interpela a ocupar ciertas posiciones y
adscripciones identitarias (Hall, 2003); asi como también poder observar y
analizar qué procesos de creaciéon y circulacidon cultural se dan estos jovenes en
particular, atendiendo alli a cédmo los individuos pueden asumir las posiciones
gue son interpelados a ocupar y coémo “elaboran, estilizan, producen vy
'‘performan' estas posiciones” (Hall, 2003: 13).

Jovenes, practicas culturales y resistencias

En la literatura respecto a jévenes y 'practicas de resistencia' se viene
dando un debate en torno a si los grupos con caracteristicas que van en
contraposicién a ciertas normas y valores hegemdnicos estarian en verdad
generando una contestacién hacia las mismas y asi una resistencia a un sistema
de dominacién que los coloca en desventaja. En Inglaterra Albert Cohen (1965)
buscaba explicar la conducta delictiva en grupos de adolescentes en aquellos
casos en que no era posible observar el fin utilitario de obtener bienes a los que
no pudieran acceder de otro modo. Es asi que hablaba de grupos de jévenes que
al no pertenecer a la “subcultura delincuencial” y no responder a los cddigos
delictivos, estarian mas bien buscando, mediante actos destructivos y violentos,
un reconocimiento particular en una oposicién ya sea generacional o bien a
ciertos valores aprobados en la cultura méas general de la que forman parte.
Segun el autor, su practica delictiva tendria mas que ver con un modo grupal de
apropiarse de los momentos de ocio. Esta lectura de la subcultura de algin modo
dicotomiza la pertenencia a grupos de referencia por contraposicién a una
supuesta cultura mas amplia y abarcativa, e impide entonces pensar en los
permanentes flujos e instersticios entre espacios. Miguez (2008) deconstruye las
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propuestas de los estudios de las subculturas para proponer que los jévenes que
participan de espacios sociales que se encuentran en posicion de desventaja
respecto a la distribucion desigual de recursos encuentran mayores posibilidades
de compartir sistemas de representaciones y practicas entre si que les permiten
intentar contestar y compensar esa desigualdad, no sélo econédmica sino en
prestigios y poder, y asi construir un campo propio de disputa de capitales en
donde ellos también adquieran prestigios y poderes legitimados, por lo menos al
interior de sus grupos de pertenencia. Esto es lo que le permite al autor hablar de
“sistemas alternativos de prestigio” que contribuyen a que estos jévenes puedan
“resolver en parte las tensiones de vivir en los margenes de la sociedad” (2008:
239). Lo que me interesa recuperar de los planteos de este autor es el
sefalamiento respecto a la ambigledad con que estos jévenes se vinculan con
las normativas del 'mundo convencional'. Para Miguez no habria una completa
resistencia y contestacion a los patrones propuestas desde las instituciones
convencionales, sino que las practicas y representaciones de los jovenes que
habitan en 'los margenes' combinan un afan por verse incluidos en alguna de sus
légicas, mientras que al mismo tiempo cuestionan o buscan derrumbar alguna de
ellas.

Si bien la postura de Cohen (1965) no esta presentando subculturas como
sistemas cerrados sin contacto con el entorno de la cultura convencional, la
separacidon analitica entre “cultura convencional” y “subcultura alternativa” o
“delincuencial” cae inevitablemente en una dicotomizacion que termina por no
ser s6lo nominativa. Desde una mirada superadora, Seman (2001) trabaja sobre
las practicas y producciones culturales de sectores populares aportando a una
mirada sobre éstos no desde las carencias, las precariedades y las
subordinaciones a los sectores dominantes, sino mas bien atendiendo a las
producciones simbdlicas y producciones culturales diferenciadas, a la positividad
de las mismas, asi como tampoco estd pensando a éstas desde la
homogeneidad, sino que “dada su historicidad es cambiante al tiempo que posee
una heterogeneidad que deriva tanto de la coyuntura histéorica en que surge
como de sus diversas raices sociales.” (Seman, 2001: 48). Los desarrollos
culturales de los grupos populares no se dan como escision de la totalidad de la

sociedad, sino que como sefalé anteriormente para grupos de jovenes
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puntualmente, se dan en vinculacidn con practicas y tradiciones que los
preceden y con los que siempre dialogan, ya sea para construir resignificaciones
o bien para discutirlas.

Como se vera a lo largo de los capitulos los jovenes estan negociando
significaciones para sus practicas y estan proponiendo modos relacionales por
sobre otros que entran asi en tensién y conflicto. Esto no quiere decir que aquello
gue contestan sélo esté en un 'mundo convencional' que se sitle por fuera de la
villa o por fuera de sus relaciones cotidianas. Aquellos sentidos a los que se
contraponen muchas veces estan encarnados en los adultos de sus familias, en
los pastores de la iglesia o en la directora de la escuela, que a la vez es vecina
del barrio. De modo que las oposiciones, tensiones y resistencias se negocian en
los vinculos mas cercanos y cotidianos y no necesariamente en las relaciones con
un 'mundo convencional' 'exterior' y a veces fuera del alcance. Por tanto, aquello
gue recupero de los planteos de estos autores es mas bien la lectura sobre la
convivencia de un afan por reivindicar las andadas en la calle como modos
legitimos de construir subjetividades jovenes, junto con la buUsqueda por
rescatarse a partir de encontrar un trabajo formal, tener hijos, construir la propia
casa, dejar las drogas, etc.

Para no caer en opciones culturalistas que priorizan la buUsqueda de
pertenencia y reconocimiento de los procesos grupales en jévenes 'marginales’
(Whyte, 1958), o bien en miradas materialistas que sélo observan el afan por
obtener ciertos bienes que de otro modo no serian alcanzados (Merton, 1964),
Garriga Zucal (2010) presenta un analisis que, desde un enfoque multicausal,
encuentra que los integrantes de las hinchadas buscan en esa pertenencia tanto
un reconocimiento social, un prestigio, como el acceso a recursos y bienes que se
veria garantizado por dicha identidad del aguante. Coincido en este punto con la
mirada de este autor en cuanto a analizar los estilos de los jévenes, sus modos
de andar, moverse, enfrentarse a otros, como producto de una experiencia
social, de un modo de estar con otros que en algun punto se elige, pero siempre
dentro de un marco mas o menos limitado de opciones. Ese estilo, esa identidad
construida a partir de las relaciones sociales cotidianas constituye una afrenta a
valores hegemodnicos porque esta produciendo una “alteridad simbdlica” y no
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una busqueda de resistencia racional y deliberada (Garriga Zucal, 2010b: 160-
161)

Algunos autores realizan generalizaciones a partir de casos y situaciones
puntuales de revueltas organizadas con metas claramente conscientes de incidir
en la modificacion de la realidad social, politica y econdmica a partir de
levantamientos como los sucedidos en Francia en 2005, en Espana y en Chile en
2011, creyendo que esta capacidad y posibilidad de oposicion a sistemas y
estructuras mas amplias podria extrapolarse casi siempre a otros contextos y
realidades. Wacquant (2007) llama a esas reacciones “violencias desde abajo”
en contraposicién a las “violencias desde arriba” que provienen justamente de
los sistemas de distribucidon y creaciéon de desigualdades sociales, econémicas y
politicas. Para este autor, estas violencias desde abajo no pueden ser pensadas
sin las violencias desde arriba. Sin embargo, siguiendo lo desarrollado por
Fonseca (2005) se torna fundamental no tomar linealmente estos modelos de
pensamiento formulados en contextos y con paradigmas de pretensiones
globales, sino mas bien observar desde la mirada micro de la etnografia cémo
estos procesos pueden construir herramientas analiticas que puedan tal vez
contestar y deconstruir dichas lecturas.

De contextos y posicionamientos

Remi Lenoir (1993) plantea cémo para tornar un ‘problema social’ en
problema sociolégico debemos desandar analiticamente el camino mediante el
cual devino en problema social, dilucidando qué papel jugaron distintos actores,
agencias e intereses en la formulacién del mismo tal cual lo conocemos. Su
propuesta permite pensar no sélo en cdémo algunas formas de violencia pueden
constituirse como problemas que ameritan la edificacion de programas vy
agencias politicas en torno a éstas, sino también invita a deconstruir los procesos
por los cuales categorias sociales como vejez, juventud, indigena, responden
también a recortes realizados en base a multiples intereses y condicionantes de
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orden politico, cultural, histérico, econédmico®. Este proceso que describe Lenoir
(1993) se ha observado en Argentina en relacién a la asociacién que se ha venido
planteando entre incremento de los indices delictivos y jovenes que habitan en
sectores de bajos recursos. Esto ha llevado a un significativo crecimiento de la
tematica en ciertos medios de comunicacidén masivos, donde aparecen sentidos
cristalizados sobre 'la violencia', asociando ésta al sentimiento de 'inseguridad'
(Kessler, 2009) y a un estado 'cadtico' e 'insostenible' en la convivencia diaria. A
su vez, la construcciéon social que en el sentido comun y en algunos trabajos
cientificos se realiza sobre 'la juventud' refuerzan ciertos estereotipos sociales
gue engloban a los joévenes en una unidad social homogénea claramente
diferenciable segun caracteristicas de comportamiento y principalmente segin
rangos etarios (Novaes, et al.,, 1996). De todo ello pareciera no resultar dificil
realizar fuertes asociaciones entre pobreza y delito o entre juventud y 'conducta
desviada'.

Por el contrario, desde ciertas miradas académicas y de la intervencién se
resalta casi con exclusividad la estigmatizacién y victimizacion de la que son
parte los jovenes que viven en barrios de bajos recursos de nuestro pais,
guitandoles asi toda posibilidad de agencia sobre sus propias vidas,
reproduciendo de este modo las miradas politico-ideoldgicas que no pueden dar
cuenta de los efectos psicosociales que la pobreza y la exclusion tiene sobre los
sujetos, y que lleva a que éstos se conviertan en 'victimas/agentes' de sus
sufrimientos®®.

En el trabajo de campo que he realizado en Villa El Nailon, he observado
mas bien una articulacion compleja entre las violencias de las que los jévenes

son 'victimas' por crecer en contextos de pobreza, y aquellas configuraciones en

% Fonseca (2005) destaca en su texto cémo las ciencias sociales han caido en la resitencia reificada
(cursiva de la autora), o bien en un idealismo roméntico sobre los grupos populares, imposibilitando
asi volver a considerar la clase social como parte de los condicionamientos que permiten
comprender etnograficamente las realidades complejas y ambiguas de los grupos con los que
trabajamos. Por el contrario, negar la clase, buscar transformarla desde la investigaciéon o sélo
denunciarla se constituye para la autora en caminos que podrian ser desarmados desde “un recorte
interpretativo que privilegie la éptica de clase”, atendiendo a las experiencias cotidianas y a las
particularidades locales.

* Para discutir estos posicionamientos tomo los trabajos de Miguez (2008), Garriga Zucal (2007 y
2010) y de Bourgois (2010).
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las que se presentan como hacedores de las situaciones de violencias hacia otros
o hacia sus propias vidas (Bourgois, 2010; Epele, 2010)’.

Las configuraciones que presentaban las violencias urbanas en las décadas
de 1990 y 2000 fueron interpretadas generalmente desde la desregulacién de los
lazos sociales y la falta de cddigos entre generaciones (Isla y Miguez, 2003). Lo
cierto es que en materia de politica de seguridad y criminoldgica, en la provincia
de Cérdoba comenz6 a observarse una acentuacion en el monopolio del control
ejercido desde las fuerzas de seguridad y una progresiva desinversién en materia
de prevencioén, junto con un aumento del gasto publico en dispositivos punitivos
y de propaganda y visibilizacién politica®®. Como sefala Riveira Beiras, “la
seguridad se ha convertido en una mercancia que centra los debates politicos, a
la vez que también se recurre como instrumento electoral a las promesas de
mayor rigor y severidad” (2005: 19).

Estas direcciones que se tomaban en la provincia acompanaban cambios
mas globales a nivel nacional. En el afio 2000 Argentina importa el modelo de
“tolerancia cero” en materia de ‘seguridad’ y ‘combate contra el crimen’ de la
mano de William Bratton, quien disefié medidas policiales ultra represivas para la
ciudad de Nueva York (Wacquant, 2004). Dicho modelo fue adoptado por el
gobernador de la provincia de Coérdoba José Manuel De la Sota, quien firmé en
2004 un convenio con el Manhattan Institute y con la Fundaciéon Axel Blumberg,
en el marco del cual se continuaron desarrollando partes de un programa que
consistia en la creaciéon del Comando de Accién Preventiva en 2003 (vehiculos
especiales y policias controlando zonas ‘peligrosas’ de la ciudad); la construccién
del complejo penitenciario Bower*® para hombres y mujeres a cinco kilémetros de
la ciudad de Cérdoba, y del complejo de cinco Institutos de Menores “Nueva
Esperanza”; el desarrollo del programa “Mi casa, mi vida” desde el ano 2002 y
2003, que consistié en el traslado de 12.000 familias que vivian en villas de

> Bourgois (2010) analiza los constantes flujos entre la violencia estructural a las violencias
interpersonales. El autor analiza cémo los vendedores de carck pasan de una forma a otra de
violencia a través de un continuum en el que no siempre es sencillo dilucidar el paso de una
posicién a otra.

% “Los ejes de la politica de seguridad en la provincia de Cérdoba eran: el Control ciudadano
objetivo sobre la instituciédn policial y penitenciaria; reingenieria, modernizacién, capacitacién y
eficientizacidon de la Policia y del Servicio Penitenciario; participacién activa y comprometida de la
ciudadania en las politicas de prevenciéon” (Plaza, 2010: 52).

*® Este complejo penitenciario, de hombres y mujeres, estd localizado en proximidades de la
comunidad que lleva el mismo nombre, a cinco kilémetros de la ciudad de Cérdoba.
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emergencia a nuevos barrios construidos en zonas alejadas de la ciudad, segun
disposiciones arquitectdnicas y urbanisticas distantes a las Idgicas relacionales e
intereses de sus habitantes®.

Hay que sefalar también que en la provincia de Cérdoba, se aunaron no
sblo factores econdmicos y cambios en la direccionalidad de las politicas
disefiadas desde las fuerzas de seguridad, sino que encontramos a su vez lo que
Wacquant (2007) llama el naufragio de las instituciones publicas. El autor lo
plantea para el caso de Nueva York como resultado de las politicas estatales de
abandono urbano y de contencion punitiva del (sub) proletariado negro. Propone
algunas nociones que resultan interesantes para pensar las nuevas condiciones
de marginalidad, las politicas de seguridad y la construccion de espacios
urbanos. Asi, habla de marginalidad avanzada como de un régimen de relegacion
socioespacial y de cerrazén excluyentes.

La lectura de los procesos historicos y de localizacién de las politicas de
seguridad y sus implicancias, deben ser considerados en articulacién con los
cambios en materia econémica. En este sentido, De Giorgi (2005) sefiala como
con el progresivo traspaso de una politica de walfare-state hacia una
profundizacién del capitalismo econdmico se dio también el paso de una
aspiraciéon rehabilitadora de las conductas hacia una administracién de los
riesgos a través de la incapacitacién y neutralizacion de grupos sociales enteros.
Es decir, en vez de pretender reincorporar aquellos sujetos supuestamente
‘desviados' del comportamiento esperado o aquellos 'excluidos del sistema'
mediante programas de rehabilitacién o reintegracién, se pasan a disefar
dispositivos especificos con la finalidad de ‘aislar', 'anular' grandes grupos de
sujetos que de ese modo son 'controlados' desde logicas de la administracidon de
recursos. “A las estructuras de control les quedan funciones de vigilancia masiva,
de gestién del ambiente fisico y de intervencién sélo sobre los comportamientos
gue se produzcan en determinados contextos de interaccidon ‘de riesgo’ (De
Giorgi, 2005:70). Es lo que se dio a llamar en EE. UU. el paso hacia una gestién

% para un analisis de estos programas ver Boito, Sorribas y Espoz (2012), Hathazy (2014) y Montoja
y Payré (2014). Las vicisitudes y tramas socio-politicas consideradas aqui se corresponde con los
afios 2005 e inicios de 2012, periodo en el cual se realiz6 el trabajo de campo y la construccion de
los datos, por lo que sucesos posteriores a dicha fecha serdn considerados en trabajos posteriores.
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actuarial o administrativa del riesgo®. En aquellos contextos en los que se vio
acentuada la propagacion de un modelo econédmico con tendencia a la reduccién
del gasto publico se aplicaron no solo recortes econédmicos en materia de politica
criminoldgica, sino que también derivaron en una reorientacion de la misma
apuntando entonces a anular y disminuir riesgos quitando del espacio, anulando
visualmente y fisicamente aquellos sujetos posiblemente peligrosos y aquellas
conductas supuestamente 'riesgosas’, con independencia de si han cometido o
no actos delictivos. A nivel internacional esto va de la mano con procesos
mediaticos y sociales mas generales de etnicizaciéon de los levantamientos
violentos que comenzaban a suscitarse en distintos puntos del mundo®.

Es asi que estos cambios en la gestion de la seguridad fueron
inevitablemente acompafiados de nuevas configuraciones y estructuraciones
socio-espaciales asi como nuevas dinamicas en las relaciones barriales,
sectoriales, generacionales (Bermuidez y Previtali, 2014). Estas politicas se
traducian para los jovenes de las villas en restricciones concretas a la posibilidad
de circular libremente por distintos barrios de la ciudad. Comenzaron a ser
constantemente detenidos, controlados y aprehendidos por los agentes
policiales, que amparados en el Cédigo de Faltas de la Provincia de Cdérdoba
realizaban constantes controles, detenciones y razzias®®. Estas medidas
contribuian al cercenamiento en libertades sobre uso del espacio, asi como al

61 Rivera Beiras (2005) sefiala que en EE.UU con la crisis fiscal luego de la segunda guerra mundial,
comienza a reducirse el sistema penal y con ello sus agentes del sistema rehabilitador, para pasar
entonces a una nueva administracion del riesgo por la reclusién/anulaciéon de grupos enteros de
individuos.

8 Champagne (2000) para el caso francés y Butler (2005) para el norteamericano muestran cémo
los medios de comunicacién se constituyen en actores claves en la estrategia de guerra que unos
emprenden contra otros en el proceso de construir enemigos externos (en el caso de los islamistas
como responsables del atentado a las torres gemelas) o internos (en el caso de los jovenes
descendientes de inmigrantes que habitan en las afueras de Paris). “...los medios actdan en un
principio y fabrican colectivamente una representacién social que, aun cuando esté bastante
alejada de la realidad, perdura pese a los desmentidos o las rectificaciones posteriores porque, con
mucha frecuencia, no hace mas que fortalecer las interpretaciones espontaneas y por lo tanto
moviliza en primer lugar los prejuicios y tiende, con ello, a redoblarlos”. (Champagne, 2000: 52)

% El 3 y 4 de diciembre de 2013 se produce una huelga policial con acuartelamiento, dejando 'zona
liberada' en toda la ciudad y desatando una ola de incidentes callejeros, entre ellos saqueos a
supermercados y otros comercios, asi como linchamientos a jévenes de sectores populares que
circulaban en moto por barrios céntricos de la ciudad. A partir de entonces, y mediante nuevos
acuerdos salariales, la policia de la provincia sale a tomar las calles buscando relegitimar su
vapuleada imagen post diciembre, y lo hace a través de lo que llamaron 'operativos saturacién' que
consistian basicamente en razzias en barrios populares de Cérdoba, ya que se efectuaban
allanamientos sin érdenes judiciales en los que detenian a una veintena de varones jévenes y
adultos que permanecian expuestos a la mirada publica durante horas en plazas y espacios
abiertos de los barrios.
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interior de la villa y de los grupos familiares construia restricciones para la
circulaciéon de nifos y jévenes por barrios alejados para las salidas con amigos/as
los fines de semana. A su vez, agudizaba el sefnalamiento de estos grupos
sociales como foco de la 'peligrosidad social’®® a través rasgos fisicos, en la
vestimenta, en los modos de andar y hablar.

En este sentido, pienso mas bien en la difuminaciéon y ramificacion de los
mecanismos de control y gestién de los 'riesgos' y las 'inseguridades'. Desde
Foucault algunos entienden que estas ldgicas de vigilancia en verdad se
encuentran ejerciendo eficacia a través de los mas diversos dispositivos de
construccidon de sujetos, corporalidades, subjetividades, construyendo de algun
modo individuos disciplinados que ocupen las posiciones que les son asignadas
socialmente por el sistema de legitimidades vigente.

En esa trama de relaciones urbanas inseguras y perseguidas, los jovenes de
las villas de Cérdoba aprenden a manejarse con los diversos actores que
conforman ese campo y que lo sostienen. Entre éstos, uno de los mas
fundamentales son los agentes de las fuerzas policiales. Las relaciones entre los
ciudadanos que habitan los distintos barrios y sectores de la ciudad y los agentes
representantes de las fuerzas de seguridad y de administracién de la 'seguridad’
son heterogéneas, ambiguas y muchas veces contradictorias. Asi como muchas
veces estos agentes son requeridos y se consideran fundamentales para
mantener cierto 'orden' y control, asi también muchas veces pueden ser temidos
por la acentuacidn que producen de algunos conflictos ya existentes o por la
instalacidon de nuevos temores e inseguridades.

Los modelos econdmicos, las politicas publicas en materia de seguridad, la
proteccion de derechos, la asistencia social inciden ciertamente en las
posibilidades que encuentran los jovenes que habitan en una villa de Cérdoba de
construir opciones de vida con mejores condiciones para si y sus familias.
Aunque no exista en esta relacién un vinculo lineal ni unicausal, es importante
tener presente estas condiciones ya que las mismas construyen muchas veces
un marco de opciones mas o menos restringido o habilitante para que chicos y
chicas construyen sus elecciones de vida. Las personas significan variablemente

5 Para ver la construccién de ciertos grupos y sujetos como foco del 'peligro social' ver Zaffaroni
(2011) y particularmente para el caso de nifios y jévenes ver Daroqui y Guemureman (2007).
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los distintos mecanismos de disciplinamiento y diferenciacion que regulan las
dindmicas espaciales y las relaciones. De modo que lo que podamos presentar
como 'una politica de seguridad' orientada a ciertos fines, puede luego ser
recepcionada y significada de modos diversos segun circunstancias,
pertenencias, experiencias particulares.

Considero que dirimir el papel que juegan los distintos actores que
participan en los espacios de sociabilidad de chicos y chicas de la villa y sus
relaciones con jévenes de otros barrios, sectores e instituciones, implica un
analisis capaz de poner en consideracién tres cuestiones centrales. Por un lado,
la incidencia en dicho proceso de los cambios histéricos en relacion a condiciones
econdmicas, institucionales, politicas, educacionales que los distintos grupos
sociales van experimentando. Por otro lado, cierta particularidad que presenta la
comunidad local de que se trate, donde habra que tener en cuenta la historicidad
y la configuracién de ldgicas culturales, ideolégicas, valores que se sostienen,
reproducen y modifican dentro de Villa El Nailon. Por dltimo, la articulacién de los
puntos anteriores con las vivencias particulares en la vida de los jévenes,
analizando cémo los procesos de subjetivacion definen gran parte de las
posiciones y practicas que éstos desarrollan con respecto a cuales son las
violencias que forman parte de sus vidas, ya sea aquellas que se buscan mitigar,
como las que construyen relaciones fundamentales para la vida social.

Los jovenes en Villa El Nailon crecen con escasas expectativas de ingresar a
puestos de trabajo bien remunerados, en blanco y con condiciones dignas en el
trato con los jefes y empleadores. Para el momento en que comencé a visitar
esta villa, luego de la crisis de 2001°, las familias de esta comunidad
atravesaban una de las mas fuertes agudizaciones del empobrecimiento en las
Ultimas décadas. Las primeras generaciones de hombres y mujeres que habitaron
Villa El Nailon alld por las décadas del '50 y '60 habian logrado insertarse en un
estable mercado laboral asociado a la construccion, como peones de fabricas,
cocineras de grandes instituciones, enfermeras en hospitales, etc. Los chicos y
chicas con quienes trabé relacion desde el afo 2002 en adelante habian

8 E| 19 y 20 de diciembre de 2001 se produjo un ‘estallido social’ producto de una crisis politica e
institucional que se venia gestando en nuestro pais desde 1999 aproximadamente pero que tenia
raices en el desmantelamiento estatal y financiero gestado desde la década de 1980 y agudizado
en la década de 1990.
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comenzado a abandonar la escuela a partir de los 11 y 12 afos, lo que llevaba a
que algunos se iniciaran en el trabajo en la construccidn, otros hacian changas
en el carro, otros continuaron dependiendo econdmicamente de sus padres,
mientras algunos iniciaron o fortalecieron el trabajo en el choreo®. Las chicas
guedaban a cargo del cuidado de sus hermanos/as mas pequefios, algunas
tuvieron sus propios hijos/as y se fueron a vivir con sus parejas, aunque la
mayoria continué viviendo en casa de sus padres como 'madres solteras' o
armaron su propia familia en casa de éstos o de sus suegros. Las que pudieron
ingresaron en alguna empresa de limpieza, en el trabajo en casa de familia, o en
otros trabajos temporales, siendo éstos generalmente precarizados, en negro,
transitorios y mal pagos.

Estos jovenes son conscientes del grado de discriminacidon y exclusién que
experimentan por parte de otros sectores, grupos y ambitos sociales por el mero
hecho de vivir en una villa. (Qué piensa usted de la villa? Porque hay veces que
discriminan, me preguntaba uno de los chicos en una de nuestras primeras
charlas. Si bien esta relaciéon de discriminacién se vive de manera diferencial en
las distintas personas y en diversas circunstancias, en las oportunidades en que
he acompafiado a chicos y chicas a otros barrios, centros de salud, hospitales,
escuelas y universidad, ellos omiten decir que viven en la villa y referencian
como lugar de procedencia alguno de los barrios que se encuentran rodeando la
misma, y generalmente nombran a Alta Cdérdoba®. Esto conlleva para estos
jévenes una agudizaciéon de las dificultades que encontrardn para insertarse en
practicas y ambitos socialmente legitimados como son la educaciéon formal, el
trabajo legal, la participacién en actividades eclesiasticas y/o politicas, etc.

En esta compleja trama de significados, practicas, discursos y dispositivos
gue conformaban las posiciones sociales de los jovenes en una villa de Cérdoba
en la década del 2000, yo debia como investigadora inserta en ese campo de

relaciones, asumir una posicion construida no sélo desde mis propias

% Chorear: robar

Al acompafiar a chicos y chicas de la villa a instituciones de salud y educativas he observado las
distintas estrategias que éstos utilizan para no referenciar a la villa como su lugar de origen. Dicen
vivir en Mendoza al 3300, en Alta Cérdoba, en Sargento Cabral. Refiriéndose a las experiencias que
los nifios que habitan en villas pueden tener en las escuelas, Guber dice: “...puede expresarse bajo
la forma de los motes ‘sucio’, ‘negro villero’, etc.; el damnificado entiende bien pronto el tono
peyorativo de estos términos; aunque todavia no conoce sus connotaciones precisas, intuye que
‘ser villero’ no es bueno y, consiguientemente, aprende a ocultarlo” (Guber, 1984: 92 y ss.)
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preocupaciones y sensibilidades ético-politicas, sino también desde las
reflexiones sobre las posiciones en que era colocada durante el trabajo de
campo. Asi, en un comienzo del trabajo construia mi posicién a partir de una
diferenciacion importante respecto a los discursos periodisticos que en ese
momento circulaban con predominancia sobre las villas y barrios populares. Ante
las interpelaciones que jovenes y adultos me realizaban respecto a qué pensaba
yo de la villa, a por qué iba a ir si aca esta lleno de choros, mis respuestas
apuntaban a mostrar interés por dar cuenta de otro nivel de profundidad y
complejidad de la vida en el lugar, a diferencia de las miradas mas simplistas
presentadas desde los medios de comunicacion. Al mismo tiempo, aprovechaba
estas interpelaciones para demarcarme de aquellas miradas discriminadoras que
los jévenes decian percibir desde personas provenientes de otros barrios®s.

Por otro lado, a medida que avanzaba en el trabajo de campo, y combinaba
la investigacion para la tesis junto con participaciones en organizaciones sociales
como la Mesa de Trabajo por los Derechos Humanos de Cérdoba y el Colectivo
Cordobés por los Derechos de Nifios, Niflas y Adolescentes, mi compromiso social
y politico se pronunciaba a través de causas como la lucha contra el Cédigo de
Faltas y las politicas de Tolerancia Cero, y la reinvindicaciéon de los Derechos
declarados en la Convencién Internacional de los Derechos de Nifos, Nifias y
Adolescentes. Esto me llevd en ciertas situaciones a sélo leer los procesos
sociales desde las vivencias de desigualdad, opresién, subyugacion que leia en
las vidas de los jovenes de la villa y de sus familias. Sin embargo, considero que
la posibilidad o no de construir distanciamientos criticos no esta en directa
relaciéon con la participacién en acciones de intervencion, sino en la capacidad de
tomar distancia analitica de dicha participacién, asi como de las realidades de los

grupos con los que trabajamos®°.

% Durante la mayor parte de los afios que realicé trabajo de campo yo vivia en barrio Pueyrrerdén
de la ciudad de Cérdoba (entre los afios 2007 y 2011), lo que contribuyé de alguna manera a la
reafirmacién de mi posicién en tanto no discriminadora de los habitantes de una villa por ser
considerado barrio Pueyrredén como un barrio de clase media, media-baja, con amplios sectores
fuertemente afectados por las Ultimas crisis econémicas y contando dentro de éstos con una de las
villas de emergencia mas conocidas de la ciudad: 'bajo pueyrredén'.

% En esta linea, Whyte (1958) plantea en el apéndice de su trabajo cémo llegé un momento en que
sintié que ademas de registrar y analizar la vida de los inmigrantes italianos en Chicago necesitaba
también emprender una accién social que colaborara de alguna manera en acercar algo de 'justicia'’
para las tantas situaciones de exclusién, invisibilizacién y marginacién que muchos alli vivian por
parte de los politicos de turno y organizd, con algunos de los lideres grupales, una marcha hasta la
alcaldia del pueblo.
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El proceso por el cual fui construyendo mayor distancia analitica respecto a
dichas lecturas se dio a partir de dos instancias relacionales diferentes. Una de
ellas tenia que ver con la lectura de textos tedricos y de antecedentes que
introducian distintas herramientas analiticas; y por otro lado, lo que los mismos
jévenes y sus familias me mostraban en las relaciones que entablabamos
durante el trabajo de campo respecto a cdmo ellos experimentaban aquello que
yo leia como opresién y dominacién. Asi, me mostraban hasta donde operaban
los dispositivos de poder y hasta dénde ellos construyen distintas ldgicas,
espacios, legitimidades con las distintas experiencias, que hacen finalmente que
éstas no siempre sean codificadas en términos de sufrimiento y dominacion, sino
gue pueden regular y negociar distintos aspectos de sus vidas a través de las
mismas. Esto Ultimo se expresd con claridad a partir de una situacién durante el
afio 2008 en que cuatros policias en un CAP (Comando de Acciéon Preventiva)
llegan a la villa y comienzan a requisar a cuatro jovenes que estaban sentados a
orillas de la canchita de futbol donde acababan de jugar un partido. La escena en
la cual éstos eran puestos contra el capot del vehiculo policial y requisados por
los uniformados a mi me resultaba 'violento'. AUn haciendo importantes
esfuerzos por contener mis emociones personales inquiero a la mujer policia que
estaba a cargo del procedimiento por los motivos del mismo y de donde habia
provenido la orden. Mientras tanto, las hermanas, madres y parejas de estos
cuatro jévenes aguardaban pacientes del otro lado de la vereda a que todo
termine. Una de las madres me solicita que deje de preguntar a la policia y que
simplemente espere. Fue en esa interpelacién en la que percibi la diferencia
entre sus modos de vivir ese procedimiento y el mio, y gracias a la cual pude
comenzar a construir una mirada que surgiera desde el encuentro/confrontacion
entre sus propias vivencias e interpretaciones y mis propias interpretaciones,
construidas no sélo desde lentes tedricos sino también desde sesgos politicos y
de sentido comun. Fue en dichas instancias en donde a partir del ejercicio de la
reflexividad de las relaciones sociales entabladas podia emerger la alteridad
fundante de la pregunta antropoldgica (Krotz, 2007), en donde a partir del modo
en que estas mujeres resolvian dicha situacién yo me vi interpelada en mis

propias practicas y concepciones, asi como también me alerté respecto a la
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heterogeneidad que encontraria en el campo respecto a los modos de vivenciar
los controles y detenciones policiales.

Es de este modo que el y los posicionamientos que fui asumiendo en el
campo, a partir de los que me fueron adjudicando pero también de los que
fuimos negociando con mis interlocutores, estuvieron marcados tanto por los
ritmos politicos, econdmicos, sociales del entorno cordobés, asi como por el
encuentro de subjetividades interpeladas (Fernandez, 2007). Fue asi que a la
hora de resolver las vicisitudes y disyuntivas ético-politicas, pero también
emocionales que todo trabajo de campo conlleva, se constituyeron en
herramientas claves no sélo las lecturas de referentes aqui citados (DaMatta,
1998; Hermitte, 2002; Miguez, 2006; Krotz, 2007; Fonseca, 2007), sino también
las discusiones y reflexiones compartidas con colegas del campo antropolégico,
como asi también de distintas ciencias sociales.

La explicitacién y consideracidon de estas reflexiones y dilemas me permiten
objetivar el campo relacional, teérico y politico en el cual se situan los analisis de
los siguientes capitulos. De este modo, el lector puede acompafar con mas
herramientas el proceso por el cual me adentro en adelante en uno de los
escenarios principales en que se desarrolla la vida de jovenes de sectores
populares: la calle.
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Capitulo 2
Andando identidades andando en /a calle.

Legitimidades y violencias entre /a calle y la casa.

Al acercarse caminando hacia la villa es llamativo el contraste entre
caminar por las veredas de los barrios aledafos, muy poco pobladas, donde casi
todo parece transcurrir en el interior de las viviendas, y el sumergirse en la villa,
donde es posible encontrar a las personas en los pasillos, frente a sus casas,
sobre las vias del tren, caminando por las callejuelas, sentados sobre un tronco o
un ladrillo. Casi todo sucede 'afuera’. Ese casi permite dilucidar que hay un entre.
Entre dos espacios vitales que se articulan de maneras imbricadas: la casa y la
calle.

Los jéovenes y los nifios son los sujetos predominantes en la circulacién y
ocupacién de ese 'afuera' de las casas. Tantos unos como otros circulan
permanentemente entre una casa y otra, entre pasillos, ocupan distintos lugares,
distintos grupos, se relnen, juegan, miran a quienes pasan. En el presente
capitulo voy a abordar cémo 'los jévenes de la villa' se construyen como tales a
partir de ciertos modos de ocupar ese espacio de /a calle. A partir de desentranar
antropolégicamente quiénes son los jovenes en la villa muestro el lugar que /la
calle, como espacio fisico, pero principalmente social y simbdlico, ocupa en sus
vidas; cdémo los modos de ocupar y significar /a calle, y las violencias que en ella
pueden experimentar, se torna crucial para comprender la construccién de
identidades en los jovenes. Identidades siempre transitorias, ambiguas, inciertas
(Hall, 2003; Sen, 2007).

A partir del trabajo de campo en Villa El Nailon he documentado cémo 'los
jévenes' son construidos a partir de experiencias de indefiniciones, riesgos,
liminaridades, dilemas morales, que éstos comenzarian a transitar, a andar en el
proceso de hacerse 'jovenes de una villa'. Las legitimidades e ilegitimidades
construidas en torno a las violencias que pueden vivenciar y producir en las
andadas en la calle no se construyen de modos estaticos, coherentes, de una vez
y para siempre. Las practicas y significaciones sobre éstas van variando en las
diversas situaciones y contextos, haciendo de las mismas proceso dindmicos y
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complejos, como las relaciones sociales de las que son producto. Del mismo
modo, las identidades que los jévenes construyen a partir de éstas también se
observan ambiguas, siempre en un entre, variables, dinamicas, nunca acabadas
(Hall, 2003).

En esta linea, el presente capitulo buscara mostrar como los modos de
andar en la calle, de transitar entre mundos morales aparentemente dicotdmicos,
de asumir y hacer cuerpo ciertas interpelaciones a las que son llamados en tanto
'ijévenes', o bien de contestarlas, es que éstos devienen tales de ese modo:
‘andando sus identidades'.

A través de la comprensién etnografica de los modos de circulacién de los
jovenes por los distintos espacios que habitan, los enfrentamientos que
protagonizan en éstos con otros jovenes, asi como los sentidos que éstos
adquieren al interior de sus grupos familiares y en sus barrios, analizo los
sentidos referidos a las practicas violentas que desarrollan en sus intercambios
en la calle’®.

Como planteé en la introduccién, la trayectoria de Tali me servird para
mostrar justamente ese permanente entre en el que se mueven los jovenes. La
temprana apropiacidon de Tali de /a calle y luego su continuo afan por mostrarse
alejado de ésta, en combinacién con la presentacién de si ligada al conocimiento
profundo y valorado de los cédigos de /a calle, lo colocan en la posicion bisagra
gue aqui me interesa analizar. Asi, las experiencias y significaciones que Tali fue
construyendo a lo largo de su vida respecto a /a calle, desde sus 12 afios hasta el
presente con 25, lo que en ella se gana, se aprende, asi como lo que se pone en
riesgo y perjudica, me permitiran mostrar cdmo se construyen identidades
juveniles en una villa de Cérdoba, donde las incertidumbres y liminaridades
emergen de particularidades locales, pero siempre en relacion a
transformaciones y condiciones macro-sociales.

La comprension de estas dimensiones de las sociabilidades juveniles debe
realizarse a la luz de las relaciones que chicos y chicas entablan con distintos
actores en juego. Las familias, adultos, nifos/as, miembros de las escuelas,

" He realizado observaciones participantes en actividades que realizan los chicos y chicas de villa
El Nailon y que implican trasladarse hacia barrios aledafios o bien reunirse en la villa, he ido a los
bailes de cuarteto que se realizan en la zona, y hemos ido a visitar a los cantantes que viven cerca
de sus barrios.

94



punteros politicas, etc. forman parte ineludible de los escenarios en los que
jovenes de una villa despliegan practicas y sentidos en torno a /a calle como
espacio central en sus vidas. De este modo, las vicisitudes, significaciones,
dindmicas y conflictos, que la familia de Tali atraves6 durante la etapa en que
éste comenzaba a erigirse como 'joven' me permiten ilustrar con profundidad
etnografica como se puedan configurar las dinamicas comunitarias, familiares,
institucionales, para que chicos y chicas de una villa de Cérdoba diriman sus
trayectorias en tanto 'jovenes', y cémo las violencias que emergen y se
construyen como tales en /a calle son claves para comprender dicho proceso.

Estas identidades labiles, multiples, fluidas, se constituyen por procesos de
oposicionamiento y diferenciaciéon con 'otros' (Hall, 2003). Procesos que para los
jovenes de la villa se traduce muchas veces en rivalidades que se (re)producen
(a veces porque se 'heredan'), y resignifican con grupos de jévenes de otros
barrios, asi como con grupos al interior de la villa. Los desarrollos de Hall me
permiten dar lugar al analisis de identidades que no son posiciones fijas en una
estructura, sino relativas a los contextos histéricos y situaciones, asi como
“volatiles y subsumidas a la voluntad del individuo” (Restrepo, 2004: 58). En esta
no linealidad en las construcciones de adscripciones identitarias, los joévenes
pueden no sélo convivir con multiples identidades (Restrepo, 2004; Sen, 2007),
sino que éstas pueden yuxtaponer antagonismos y aparentes contradicciones.

En este sentido, analizo las relaciones que jévenes de Villa El Nailon forjan
con jovenes del Pueblito (en el Marqués). Alli veré como las clasificaciones en
amigos, enemigos y amistades se construyen a partir de intercambios con uso de
violencia y de los negocios y laburos. Estas practicas pueden no formar parte de
acciones delictivas, y son mas bien experimentadas como actividades legitimas
para construir identidades valoradas en sus relaciones sociales. Asi veremos
cémo los del marques para los chicos y chicas de Villa El Nailon constituyen la
posibilidad del encuentro con un Otro que hace emerger aquello que de
semejante construyen en esa relacion (Restrepo, 2004).

Distintos autores en nuestro contexto han analizado estos intercambios
entre jovenes de sectores populares mostrando coémo la violencia puede

constituirse en un capital que los posiciona de manera favorable o desfavorable
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ante otros segln qué se juegue en las distintas situaciones (Kessler, 2002b;
Rossini, 2003; Miguez, 2008; Garriga Zucal, 2010).

Articulando la construccién de identidades, los espacios barriales y las
violencias Garriga Zucal plantea la identidad como “una ficcién verdadera que
nos hace parte de un ‘nosotros’, una marca distintiva construida para
diferenciarnos” (2011: 19), enfatizando asi el eje relacional de ésta, que se
produce y construye en cada encuentro con la presencia de un 'otro', que
posibilita asi erigir reconocimientos propios en un 'nosotros'.

A su vez, concibo las identidades como construcciones socio-culturales para
si y para otros que al no darse nunca como procesos acabados y coherentes
conllevan las ambiguedades y tensiones de toda trama relacional y situada. Las
vidas de jovenes, interpeladas muchas veces a ocupar posiciones de
indeterminacion y liminalidad, permiten observar mas que otras, como los
jovenes resuelven y transitan las ambigledades y los entre en que se desarrollan
sus vidas.

Entre /a calle y la casa

En Villa El Nailon los espacios se ocupan de diversas formas; y la
configuracién fisica de sus casas, callejuelas y pasillos permite dar lugar a estas
multiples formas de estar en ella. Algunas viviendas estan separadas entre si por
tejidos de alambre, otras estan conectadas por largos pasillos que a modo
laberintico permiten pasar de pequefios patios al comedor de otra casa, hasta
llegar a calle Mendoza. Las distintas familias que fueron poblando la villa
configuraron los distintos espacios y sus usos a partir de las alianzas y
distanciamientos construidos. A la manera en que Elias y Scotson (2001)
plantean la relaciéon entre “establecidos” y “outsiders” a partir de la marcacién
entre quienes llegaron primero y quienes llegaron después, en Villa El Nailon la
diferenciaciéon entre los Villega, como primeros en ocupar los terrenos, y los
Ortega, como llegados de un posterior proceso migratorio provenientes de la
localidad de Mansilla, produce diferentes modos y distribuciones en las
ocupaciones y usos del espacio, asi como legitimidades construidas sobre las
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mismas. Si bien pareciera haber una mayor intencionalidad de diferenciar
muchas veces entre una casa y otra, no se observa esa misma motivacion en las
familias para edificar barreras entre la casa y ‘el afuera'. Las viviendas suelen
tener un espacio alrededor de la estructura techada de la misma donde
transcurre gran parte de la vida social de la familia: es donde se toma mate,
donde se charla y comenta entre familiares y vecinos, donde los mas pequenos
aprenden a caminar, donde se lava la ropa, donde se arregla la moto, la bici, el
carro, es principalmente ese espacio que permite observar lo que sucede mas
alla y tener un asiduo contacto con quienes circulan, pasan, se van y llegan.

No solo la precariedad e inestabilidad de los materiales que separan el
espacio propio con el afuera (puertas, alambrados, rejas) dan cuenta de ello, sino
gue es principalmente el permanente flujo de personas entre éstos lo que
muestra cdmo la cotidianeidad de estas familias se desarrolla tanto 'adentro'
como 'afuera’ de las viviendas. El comillado en estas dos palabras refiere a que la
vida, y principalmente la vida de los nifios, niflas y jovenes, sucede
fundamentalmente en ese ‘entre'. Entre un supuesto adentro y un supuesto
afuera.

Los chicos y chicas en la villa han crecido en un entorno en el que conviven
con un alto nUmero de personas que constituyen para ellos vinculos significativos
en tanto son clasificados en algun grado de la estructura parental. Esta red de
relaciones parentales y de afinidades es vivenciada por las distintas
generaciones en la villa como un entorno que brinda resguardo y seguridad ante
peligros que se adjudican principalmente al afuera de la villa. El riesgo siempre
suele provenir de otros barrios.

Durante el dia los nifios y nifias pueden circular libremente entre una casa y
otra, por las calles y pasillos de la villa y siempre habra algin adulto cerca que, si
no es familiar, los conoce y conoce a sus padres. Muchos adultos se manejan
diariamente por cierto conocimiento compartido de que sus hijos estan ‘vigilados’
por la mirada de otros adultos que circulan por el lugar y que muy
probablemente son familiares mas o menos directos de éstos (Fonseca, 2000;
Marques, 2002). A esto se suma el hecho de que la villa sea un espacio que no es
generalmente transitado por otras personas mas que por quienes alli habitan, lo

cual constituye una garantia de que alli no encontraran ‘extrafos’. Esto encierra
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la paradoja de que aquellas representaciones de que la villa es un lugar
‘peligroso’, construidas generalmente en el afuera, son las que al mismo tiempo
constituyen un resguardo en tanto garantizan el no ingreso de aquellos ‘otros’
que, en tanto los subvaloran’?, pueden ser otros ‘peligrosos’ para sus hijos. Delia,
una mujer de 45 afos y madre de cinco hijos, describe como los chicos se
mueven constantemente de un lado a otro dentro de la villa y de esa forma estan
a resguardo de los riesgos que se hallan fuera de ésta: Vos viste que aca no
entra nadie... si aca es como una gran familia....

Los nifos/as aprenden desde pequeios a manejarse por el lugar, y
adquieren asi una formidable destreza para moverse entre los escombros, la
basura, las vias del tren, los carros y caballos. En ese andar no sufren mayores
accidentes, ya que la habilidad y destreza que adquieren en esa practica los
protege en parte de riesgos que otros niflos no sortearian facilmente. Si los
chicos en los ranchos saben cuando viene el tren... ellos saben... y vos viste que
nunca el tren ha agarrado a algun chico. Si no es culpa del tren..., comenta Nati a
razén de que en el aino 2009 el tren alcanzara a una nifla, amputandole algunos

dedos de la mano de ésta.
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Los nifios y nifias juegan a orillas de las vias del tren apenas éste ha pasado.

' Di Leo (2013) analiza con la categoria “miradas que lastiman” cémo la estereotipacion que los
jévenes de estos barrios reciben por parte de aquellos barrios de clase social mds acomodada se
constituye en una de las principales violencias que vivencian en sus vidas.
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Las instancias en las que he observado a los mas pequefios jugando con
objetos punzantes, chapas oxidadas, cerca de la basura acumulada o del humo
cuando la queman, y a pocos metros de los caballos, me confrontaban
permanentemente con las sensaciones de ‘riesgo permanente’ que todo ello me
inspiraba, segun mis propios criterios respecto a 'lo riesgoso' y lo 'seguro'.
Aquello que Bourdieu (1997) definiera como habitus no seria en este caso mas
gue esta incorporacion hecha carne, desde temprana edad, de una condicién
social, de una posicién social y econdmica que hace que estos niflos crezcan con
un sentimiento que, lejos de ser el temor ante ‘el afuera’, sea una fascinacion por
ese ‘mundo de /a calle’. Asi lo expresan algunas de las madres en referencia a
sus hijos mas pequenos, aquellos que recién comienzan a caminar o incluso que

aun gatean:

iEl Piri quiere estar en la calle! Si no esta en la calle empieza a llorar
(Victoria, sobre su hijo de 8 meses)

ésabés lo que quiere? Quiere calle, quiere calle... por eso llora (Bety,
sobre su nieta de 6 meses)

El Miqueas no sabe caminar pero vos te descuidas y ya se fue a la
calle. iSe va solo a lo de la vecina! (Rosa sobre su nieto de 10 meses)

En ese ‘'entre' espacial en el que desde pequefios van forjando
subjetividades, los nifilos también van formando parte de la trama de sentidos en
la cual /a calle y la casa aparecen no sélo como espacios fisicos aparentemente
delimitados, sino como mundos moralmente diferenciados’?, donde lo que los
distingue no es tanto déonde se estd sino qué se hace en ellos, o principalmente
cémo se hacen 'jévenes', y qué jévenes se hacen en ellos. De este modo, los
sentidos divergentes o compartidos que, tanto para los adultos como para los
jévenes, adquieren el andar en la calle o estar en la casa aparecen como
correlatos morales de ser un/a chico/a que anda o ser un/a chico/a de su casa.

”? Da Matta toma estos dmbitos no sélo como espacios geograficos sino - y principalmente - como
“entidades morales, esferas de accién social, provincias éticas dotadas de positividad, dominios
culturales institucionalizados y, por causa de eso, capaces de despertar emociones, relaciones,
leyes, oraciones, musicas e imagenes estéticamente modeladas e inspiradas” (DaMatta, 1997: 15,
traduccién propia).
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Estos parametros morales no se presentan de manera tan claros o discretos
en las vidas de los jovenes y sus familias. sino que mas bien muestran una
fluctuacion, un permanente ir y venir, o bien una convivencia, no sélo espacial
sino simbdlico y moral de estos sentidos muchas veces presentados de modos
dicotomizantes. Como veremos a continuacién para el caso de Tali y su familia,
esta configuracion de un 'entre' (Turner, 1999) en el que los jovenes devienen
como etapa liminal que puede extenderse durante varios afnos, muestra que en
sus mismas caracteristicas de indefinicién, suspension temporaria de ciertas
normas y posiciones, los jovenes se constituyen como tales, reafirman dicha
condicion que se les adjudica, y en ese mismo proceso dan fuerza a ciertas

dimensiones claves de la estructura social de la cual forman parte.

Tali y la construccion de si en la calle y la casa

Tali nacié y crecié en Villa El Nailon junto con sus hermanos mayores por
parte de madre y con sus hermanos menores por parte de madre y padre. Desde
gue su madre se unié en pareja con Osvaldo Ortega, a quien considera su padre,
vive con ambos, una hermana mayor, y dos hermanas y un hermano menores
que él. Durante su temprana infancia, Tali construydé una fuerte afinidad vy
amistad con Talo, quien fuera a su vez hermano por linea paterna de sus propios
hermanos mayores. Con Talo experimentaron todas las travesuras y danifadas
gue en la villa caracterizan a los nifios y nifas del lugar. Juntos aprendieron
desde pequefios a andar en la calle, a conocer algunos barrios de alrededor, a
saltar tapias, y a escaparse de la policia’®. Cuando lo conoci a Tali tenfa 13 afos,
y en una ocasién en que lo encuentro comentaba con Sebastidn, uno de sus
hermanos mayores, que a Talo lo habia llevado la policia. iLo llevaron por DP al
Talo! - comentaba Tali y se reia - iEsta hecho un indio el Talo!

7 Durante algunas de las primeras charlas con Tali se extendia en largos relatos en los que daba
detalles sobre cdémo habian logrado burlar con Talo detenciones policiales, huidas de la comisaria y
demds hazafas.
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Llevar por DP es llevar 'a Disposicion Padres'’. Desde entonces sus vidas
comenzaban a tomar rumbos distanciados. Tali se juntaba mas con amigos de la
escuela y Talo afianzé amistad con los amigos de la villa 'y de la calle”.

Tali participaba por entonces de algunas actividades que organizaban los
sacerdotes misioneros catdlicos que trabajaban en la villa, y a los pocos meses
sus padres se involucraron de lleno en una iglesia evangélica ubicada en Alta
Cordoba, a lo cual sumaron a todos sus hijos. Al mismo tiempo, habia iniciado el
primer afo del nivel secundario de la escuela, y el resto del dia lo dedicaba en
gran parte a jugar al futbol con sus amigos de la escuela (de los cuales algunos
también eran de la villa) y con sus hermanos mayores, cuando éstos se lo
permitian.

A partir de la adscripcién a dichas actividades Tali realizaba una
presentaciéon de si (Goffman, 2006) como un chico alejado de aquellas practicas
gue desde cierto discursos hegemodnicos y homogeneizantes presentan a todos
los jovenes gue viven en una villa como jévenes que no van a la escuela, que
estan todo el dia en /a calle y que terminan involucrados en el delito. Si yo no me
junto con los de aca... o sea... mucho tiempo no paso, no me gusta estar mucho
tiempo aca en la villa, decia en relacidén a cudles eran sus espacios favoritos para
andar.

Tali lograba asi presentarse como un chico de su casa, un chico diferente a
los demas, que no anda con la junta, al mismo tiempo que se mostraba a través
de cierto estilo al hablar, moverse, vestirse como un chico que tiene calle, que
conoce los codigos de ese mundo y sabe moverse en sus relaciones. Esta
afinidad con valores y sentidos de /a calle no se expresaban sdélo en la dimension
mas gestual y corporal, sino que también en sus referencias al hablar daba
cuenta de cierta valoracién a practicas y experiencias que aparentemente él
mismo u otros jévenes habrian desarrollado en /a calle.

Vestido con campera con capucha, pantalén de jean con bolsillos a los
costados y zapatillas deportivas, Tali caminaba balanceando levemente su torso
mientras me senalaba y nombraba los barrios que se encuentran alrededor de la

7 Como el cédigo penal ni el contravencional les permite detener a menores de 18 afios, la policia
cred la figura de DP a través de la cual detienen a un menor y llaman a los padres para que vayan a
retirarlo.

”» Desde entonces Talo nunca dejé la calle y comenzd una 'carrera institucional' (Previtali, 2012)
que lo llevé a cinco afos de prisién por delito penal. Pena que todavia se encuentra cumpliendo.
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villa. Durante nuestros primeros encuentros Ilamaba la atencién la convivencia y
el permanente fluir entre esta presentacién de si mas ligada a ser un chico que
anda con aquella que lo mostraba mas como como un chico de su casa.

Male: éVos decias que tratds a veces de que no hagan lio de otro modo?

Tali: No!, si yo paso por cobarde... Ellos si buscan el lio, pero yo... muchas
veces pasas por cobarde. Yo directamente me callo, me quedo callado y dejo
que hablen nomas...

Male: éVos no harias esto que hacen ellos?

Tali: No, a mi no me gusta pelear con navaja. Yo si peleo peleo a las
trompadas. (entrevista a Tali, septiembre de 2005)

En ese fragmento se observa cémo en primer lugar Tali intenta mostrarse
alejado de la recurrencia a las peleas entre bandas, al uso de armas, a la
violencia. Pero cuando se siente interpelado a explicitar esta diferenciacion con
respecto a aquellos jévenes que si estdn dispuestos a buscar lio y pelear,
entonces alli su presentacion de su persona adscribe a los cédigos de la calle,
donde los jévenes van al frente y pelean a pufio y no con navaja, pero siempre
pelean.

De algin modo Tali sabe que ha comenzado a atravesar una etapa de su
vida en la cual para si como para su entorno familiar y social se torna crucial los
caminos que emprenda en la definicion de qué tipo de joven serd. Este 'entre' en
el que se mueven los jovenes cuando comienzan a atravesar una etapa de
indefinicion respecto a ambitos sociales y morales donde se moveran sus vidas
se puede analizar desde la nocion de liminaridad que trabaja Turner (1988 y
1999), no desconociendo ciertas distancias entre los ritos de pasaje que trabaja
el autor con los procesos aqui contemplados. En el transito que implica esta
vivencia de la juventud de una etapa de la vida (nifez) a otra (adultez) se
construyen las posibilidades sociales para que jévenes como Tali experimenten
estados de liminaridad en los que pueden no adscribir a ninguno de los mundos
sociales y morales en que las familias y los jévenes dirimen sus practicas. Los
jévenes que encarnan esta liminaridad muestran en sus personas caracteristicas

tanto de aspectos y valores de la calle como de sentidos y valoraciones de /a
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casa, de manera tal que en la convivencia de ambas dimensiones éstas cobran
mayor claridad y distincion para ellos mismos como también para quienes
conforman sus redes sociales. Esto que desde otros enfoques seria 'explicado’
s6lo como una mera contradiccidon, puede entenderse desde esta lectura como
un proceso inmanente al pasaje hacia la adultez, en el que la mas o menos larga
liminaridad puede no tener que ver tanto con condiciones socio-econdmicas
(Margulis, 2008) sino mas con qué sentidos y aspectos de sus mundos sociales
estan encarnando jévenes como Tali. Siguiendo entonces a Turner (1988)
encontramos que la combinacién que se produce durante este periodo de
elementos diferentes entre si produce la posibilidad de diferenciarlos mas
claramente mas que de mezclarlos. Y mediante ese momento en que se permiten
hacer convivir estos elementos es que se regenera la trama social que les dio
lugar inicialmente. Se regenera asi el tejido social que se habia deteriorado por
los conflictos surgidos de las distinciones de status y de las discrepancias de las
normas estructurales. Si bien esta mirada permite salir de la pretensidon de
resolver tensiones que se deben sostener como tales para dar sostenimiento y
sentido a muchos marcos sociales, al mismo tiempo no quiero dejar de hacer la
salvedad respecto a que esta liminaridad que transitan los jévenes no los hace
necesariamente experimentar una communitas como desarrolla Turner (1988)
para el caso del sacerdocio sanfranciscano y otras experiencias de la 'cultura
primitiva' y del mundo contemporaneo. Sin embargo, considero que este 'entre'
gue nos permite interpretar el autor muestra como los jovenes van configurando
subjetividades y van construyendo modos de ser que les permiten luego
posicionarse en la estructura de relaciones sociales de la villa y de otros espacios
de sociablidad. De este modo, este andar en los 'entre' constituye una
liminaridad que a su vez se hace fundamental para el sostenimiento de
comprensiones morales y diferenciadas en los mundos sociales y familiares de
estos jovenes.

Entiendo a su vez que en este 'entre' en el que se mueven los jévenes no
actuan meramente movilizados como por una corriente que los empuja a actuar
de cierto modo sin tener alguna injerencia estratégica en ella, sino que mas bien
operan también alli modos elegidos y creados por ellos de presentarse ante las
distintas personas y situaciones. De esta manera, presentarse como un chico que
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tiene calle le permitia a Tali negociar la aceptacién a jugar un partido de futbol
con su hermano Sebastian a amigos de éste, la posibilidad de participar de la
iglesia sin por ello caer en un desprestigio, y sobre todo lograr cierto
reconocimiento dentro de grupos para él altamente valorados como serian los
amigos y primos de sus hermanos mayores. A su vez, mostrarse como un chico
mas ligado al espacio de /la casa’® y todo lo que ello implica le permitia a Tali
diferenciarse moralmente de aquellas valoraciones que recaen sobre aquellos
que andan y que son vistos como quienes no cuidan y valoran la familia, la
reputaciéon de ésta, el trabajo, el esfuerzo, etc. Douglas (2007) toma de Van
Gennep para pensar desde sus desarrollos sobre la contaminacidn y el peligro, en
cémo los estados marginales como pasos de uno a otro se presentan cargados
de peligro para los demas en tanto dan cuenta de la indefinicién, de quien no
esta siendo ni una cosa ni otra, y todas las amenazas asociadas a ello.

Podria entonces aqui resaltar los dos tipos de comunicaciones que Goffman
(2006) distingue para analizar cdmo un sujeto busca definir una situacién y una
valoracién de si a partir del rol que construye ante otros. No se trata de que Tali
presente verbalmente cierta fachada que entra en 'contradicciéon' con lo que
mostraba su conducta, su cuerpo y su estilo. Sino que mas bien Tali apelaba a la
demostracion de signos propios de ambos mundos morales, tanto en una
comunicacién mas verbal expresiva como en las expresiones corporales y
gestuales de su persona. Tali podia no saber con exactitud qué valoracién podia
hacer yo respecto a sus andadas en la calle y a su 'nueva' vida mas ligada a la
iglesia y a la escuela. Pero en sus interacciones con hermanos, primos y vecinos
Tali parecia también apelar tanto a unas como a otras en una misma escena,
mostrando que ambas presentaciones y construcciones de si le resultaban
productivas en tanto le permitian ganar ciertos status y prestigios en funcién de
lo que se jugaba en cada contexto.

Tali puede moverse y optar estratégicamente por estos modos de ser 'un
joven de la villa', en el marco siempre de ciertas posibilidades que estan
ciertamente condicionadas por factores estructurales que hacen a la vida en la

villa, en el contexto cordobés y nacional mas amplio. Tali puede armar una

7 Asi como la calle, la casa tampoco se reduce al espacio fisico donde se habita con la familia, sino
que condensa mas bien todo un conjunto de simbolos y significados asociados a la vida de bien, al
camino de la buena moral y la reputacién legitimada comunitariamente.
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fachada (Goffman, 2006), y ésta podra ir variando o permaneciendo en funcién
de los diferentes contextos de interaccion en los que se encuentre. Pero a su vez,
las posibilidades con las que cuenta Tali para armar las distintas fachadas que
iran construyendo su persona, estan a su vez fuertemente condicionadas por el
abanico de opciones que se le presentan en relacién a las condiciones
educativas, econdmicas, familiares, culturales en las que su vida se desarrolle.
En funcién de éstas es que la predominancia de /la calle como espacio de
socializacion y sociabilidad emerge en la vida de jovenes como Tali.

Transformaciones en la escuela y el trabajo. cZEmergencia de

un 'nuevo espacio'?

Desde que Bety y Osvaldo conformaron esta familia se propusieron
garantizar ciertas aspiraciones que tenian para con sus hijos y su vida como
familia, lo que de alglun modo venia a marcar una etapa de diferenciacion
respecto a las vidas previas de cada uno de ellos’”’. Querian que sus hijos fueran
a la escuela, y que finalizaran el nivel secundario. Para ello habian organizado la
dinamica familiar de manera tal que con el salario de Osvaldo en el rubro de la
construccién, Tali y sus hermanas no tuvieran que salir a trabajar y pudieran

dedicar tiempo a la escuela y el estudio. De este modo lo explicaba Bety:

Nosotros les damos todo lo que podemos para que ellos estudien, para que
sean alguien en la vida. No te digo que les damos oro, porque no tenemos.
Pero lo que tenemos se lo damos para que ellos no tengan que trabajar y
puedan estudiar. Y lo Gnico que les pedimos es que estudien, que no anden en
la calle.(entrevista Bety, septiembre de 2007)

Bety daba cuenta de la apuesta familiar que implicaba que sus hijos vayan a
la escuela y coloca asi a ésta como la institucién que a través de sus titulos
otorgaria un plus de sentido para sus hijos: les permitiria ser alguien. Uno de los

7 Bety habia tenido cinco hijos con Marcio Villagra, pero no habian cohabitado todos juntos como
familia, sino que los mayores de estos hijos fueron criados por la madre de Bety, mientras que los
menores convivieron durante su infancia con la que fue luego la mujer de Marcio.
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principales roles que viene a cumplir la escuela dentro de las familias es el de
hacer que sus hijos se mantengan alejados de /a calle, o por lo menos esa es la
ilusion que esta mueve en los adultos y en varios jovenes. llusidn en tanto la
asistencia a la escuela convive muchas veces con la participaciéon en practicas
propias del mundo de /a calle’®: el choreo, andar por otros barrios, consumo de
drogas ilegales, ciertos negocios, etc.

De algun modo, durante esos primeros afios de apuesta al secundario que
realizaba Tali y su familia, podia éste experimentar aquella 'espera' o 'tolerancia’
respecto a la latente exigibilidad de aportar a la familia con un trabajo propio.
Esta posibilidad de tener un tiempo de espera antes de las exigencias de
insertarse en el sistema productivo del trabajo es una de las caracteristicas
principales que describian el 'ser joven' tradicionalmente. Asi 'los jovenes'
gozarian de una “moratoria social” a través de la cual se los eximiria de las
responsabilidades laborales, familiares, comunitarias que si se esperan de los
adultos (Margulis, 2008). Este tiempo de espera les permitiria formarse para 'la
vida adulta', preparandose en el sistema educativo, aprendiendo un oficio,
adquiriendo las condiciones para formar una familia propia, etc. Sin embargo,
como bien sefala Margulis (2008), en los sectores populares de nuestro pais los
jovenes no tendrian la misma posibilidad que los jovenes de otros barrios y
sectores de la ciudad de vivir dicha moratoria, por lo que se verian impelidos a
ocupar con mayor urgencia roles de sustento econdmico, de asumir mas
prontamente roles parentales, de abandonar mas tempranamente la escuela. Los
autores sefialan que aunque muchos de estos jovenes no encuentren suficientes
oportunidades para insertarse laboralmente, viven dicha condicion con la
frustraciéon y presién de tener que responder a ella, lo que tampoco les permitiria
sacar verdadero provecho de dicha moratoria’®. En este sentido, Tali vivencid
dicha espera durante los primeros tres anos del secundario, luego de lo cual y a
partir de reiteradas dificultades experimentadas en dicho espacio, comenzé a

® Kessler (2002a) plantea que muchos jovenes con los que él trabajé alternaban entre la
participaciéon en practicas delictivas y los trabajos formales y la escuela, o muchas veces lograban
la convivencia de ambas actividades.

™ Para el autor seria la “moratoria vital”, como condicién objetiva de contar con mayor lejania
respecto a la muerte, lo que definiria para distintos grupos sociales la juventud como etapa
diferencial. Discutiremos esto mas adelante.
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trabajar en la feria de verduras y abandond los intentos por sostenerse en el
sistema educativo.

Las fuertes expectativas que Bety y Osvaldo tenia sobre la educaciéon de Tali
contribuian a que éste realizara algunos esfuerzos para no abandonar la escuela.
Problemas de indisciplina, decia la directora y algunas docentes; discriminaciéon y
hostigamiento desde los companeros e indiferencia por parte de los docentes,
contra-argumentaban Tali y sus padres. Asi fue como Tali finalmente desistié de
persistir en el sistema educativo formal, abocando desde entonces sus
actividades a los trabajos temporarios que conseguia, a la participacion en la
iglesia, a jugar al futbol con amigos y a las salidas que realizaban con éstos los
fines de semana.

La experiencia de Tali en relacién a la escuela refleja la de muchos jovenes
gue viven bajo condiciones socio-econdmicas semejantes, donde la desafiliacion
de espacios institucionales tradicionalmente legitimados como la escuela se
puede explicar a partir del entrecruzamiento de diversos factores. El crecimiento
de las desigualdades econdmicas contribuyé a que grandes sectores se vean en
desventaja para acceder a aquellos capitales (culturales, sociales, simbdlicos)?°
gue los acercan a las logicas propuestas desde el sistema educativo formal. Esto
toma un matiz mas profundo si consideramos, junto con Saintout (2009), que la
escuela, a pesar de las diferentes crisis y deslegitimidades, “se fue consolidando
como una de las instituciones de mayor peso en la vida social. Una institucion
cuyo valor positivo no era puesto en duda” (Saintout, 2009: 127). En este
sentido, la exclusion de muchos jovenes de una de las instituciones que se
pensaba como importante factor de integracién, incide en la posibilidad de
avizorarse con un futuro legitimado socialmente. La misma crisis econdmica e
institucional lleva a que muchos de estos mismos jovenes que se ven con
escasas posibilidades de negociar accesos y permanencias en las escuelas,

comienzan a construir expectativas sobre otros ambitos de insercién social y a

% Tomo de Bourdieu las nociones de capital cultural, social y simbélico, donde el primero se refiere
a los conocimientos, diplomas, capacidades adquiridos por los sujetos a través de las instancias de
formacién formales (escuelas, oficios, universidades, etc.); con capital social se refiere a las redes
de relaciones sociales, los apoyos y obligaciones que los individuos tienen para con otros y que
conforman la red social en la que estan insertos; y por capital simbdlico entiende que es aquel
prestigio y reconocimiento otorgado por todos los participantes del campo, es el capital relativo al
campo de relaciones que le dan sentido y le permiten regular relaciones aun careciendo de capital
econdémico. (Bourdieu, 1997 y 2007b)
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devaluar los contenidos, relaciones y légicas de dichas instituciones (Saintout,
2009; Ramirez, 2013). Y asi también caen las expectativas que los docentes
pueden construir respecto a los alumnos. Ramirez (2013) plantea dentro de la
investigacidén con jovenes de sectores populares de Buenos Aires que si bien se
continda valorando positivamente la insercién en la educacion formal, los jévenes
perciben que esta institucion no parece tener en consideracién las distintas
realidades socio-culturales de las que ellos provienen y no se sienten convocados
desde las propuestas de las mismas, como si ésta no los entendiera. Esto es lo
que lleva a que se constituya en una espacio vaciado de los sentido que otrora
tuviera para generaciones anteriores, donde las propuestas pedagdgicas
parecian acompanar las vidas y aspiraciones de los estudiantes.

Este escenario se da en el marco de transformaciones estructurales que en
nuestro pais sufrieron la acentuacién desde fines de la década de 1970 y que
tiene sus mas evidentes consecuencias en la desintegracién social y politica de
sus principales instituciones, con la consiguiente deslegitimacién y desconfianza
gue muchos miembros de la sociedad construyen sobre éstas.

Otra de las instituciones que se vio afectada por esta transformacién es el
trabajo. Wacquant (2007) y Bourgois (2010) sefalan la reestructuracién que
sufrié el mercado de trabajo con la acentuacion del capitalismo tardio en diversos
contextos en los que la alta disponibilidad de mano de obra comienza a ser
distribuida desigualmente en el rubro servicios mas que en cualquier otro ambito
de la industria (Svampa, 2000). La lectura que brindan de la maodificacién
acaecida en las opciones que ofrece el mercado de trabajo para los jévenes de
barrios precarizados nos permite comprender con perspectiva global aquello que
Tali y jovenes de la villa experimentan en las Ultimas décadas en nuestros

contextos particulares:

“El desequilibrio del mercado de trabajo de la industria hacia los servicios con
importantes incorporaciones de empleos calificados, por un lado, vy
generadores de ‘pequenas changas’ descalificadas, por otro, el impacto de las
tecnologias electrénicas e informéaticas y la automatizacién en las fabricas y los
sectores terciarios como la seguridad y las finanzas, la caida de los sindicatos
de proteccion social, todos estos factores se han combinado para alimentar la
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destruccién, la precarizacién y la degradacién del trabajo ofrecido a los jovenes
de los barrios desheredados de las ciudades” (Wacquant, 2007: 43)

Tali ha realizado en los ultimos afios diversos trabajos y ha fluctuado entre
unos y otros en reiteradas oportunidades. Los trabajos mds transitorios los
desarrollaba en el dmbito de la construcciéon. permaneciendo en algunas
ocasiones hasta tres meses trabajando en una obra, para luego abandonar dicho
trabajo, ya sea porque renunciaba o bien porque lo echaban, para volver siempre
a su puesto en la feria de verduras. En dicha feria Tali trabaja hace ocho anos,
con intervalos en los que se dedica a la construccién, o bien estd desempleado.
En la fiera trabaja siempre como vendedor en el mismo puesto, con el mismo
patréon. La feria es ambulante. Recorre los distintos barrios de la ciudad
permaneciendo un dia en cada barrio desde temprano en la mafana hasta las 14
hs. aproximadamente. Estos horarios implican para Tali tener que levantarse
todos los dias a las cinco de la mafiana para a las seis y media estar en el
Mercado Central donde se ocupa de cargar el camién de verduras y frutas, para
luego dirigirse a la zona de la ciudad donde descargan y preparan el puesto.
También ha trabajado en verdulerias fijas en barrios cercanos a la villa. Si bien el
salario percibido en el rubro de la construccién era mayor que lo que cobraba en
la feria, Tali sentia que ésta Ultima era 'su mundo'. Alli podia desarrollar sus
habilidades para socializar:

...son paraguayos también. O sea el duefio del edificio es (uno que es de
Cdrdoba), pero a ese no lo vemos nunca. Pero los demas, los encargados de la
obra y todo son paraguayos. (...) No... pero a mi no me gusta eso, porque
tenés que estar ahi revocando todo el tiempo, y con esos arneses que te tenés
qgue poner, incémodo para trabajar. A mi no me gusta, viste cémo soy yo. A mi
me gusta estar al aire libre como en la feria, tratando con la gente, vender,
asi... Ahi en la obra tenias que estar encerrado todo el tiempo, no te dejan salir
para nada, es todo oscuro. (Tali, julio de 2011)

Estas habilidades que Tali desarrollaba en la feria luego se las ensefia a uno
de sus mdas amigos, Santi, que vive en barrio Sargento Cabral y con quien
soliamos reunirnos en la puerta de su casa. Esto lo posicionaba favorablemente
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en otros espacios de sociabilidad, al encontrar en ese trabajo no sélo un sustento
econdmico, sino un ambito que le permitia luego negociar legitimidades en otras
relaciones.

Si bien las nuevas generaciones ya no construyen identidades “estables”
en torno al trabajo (Svampa, 2000; Saintout, 2009), considero que aun persiste la
posibilidad para muchos jévenes de desarrollar en ciertos ambitos laborales
aspectos valorados de su personalidad que luego reafirman en sus redes de
amistad. Esa misma labilidad que los autores describen para los jovenes, por la
cual no construirian identidades sdlidas a través del trabajo, es la que les permite
de cierto modo acomodarse a las distintas vicisitudes que las opciones laborales
ofrecen, lo cual no supone que queden exentos de las dificultades y frustraciones
gue esa busqueda implica.

Lo cierto es que a la desarticulacidon del campo de opciones laborales a las
gue antafo podian acceder antiguas generaciones hay que sumarle “las escasas
credenciales educativas y la rotaciéon constante a la cual se ven sometidos a
causa de los contratos temporarios.” (Svampa, 2000: 142). Los trabajos en la
construccién y en el rubro servicios no sélo brindan opciones temporales, sino
gue se constituyen en espacios que promueven para jévenes como Tali
relaciones con cierto nivel de autoritarismo y escasas posibilidades de sostener
dignidades legitimadas en ellas. Tali relataba cédmo en uno de los trabajos de
albafileria le pedian que traslade una bolsa de cemento, para a los cinco minutos
pedirle que las vuelva a trasladar al lugar de origen, para al ratito nuevamente
pedirle que las cologue en otro lugar, y asi sucesivamente mientras se reian de
observar a Tali ir y venir en tal tarea.

El relativo crecimiento del rubro de la construccidon a partir del afio 2008
brindé mayores opciones de insercidon en el mismo para muchos jévenes. Lo que
sucedia con dicho ambito laboral es que éste constituia generalmente una opcidén
transitoria en medio de otros trabajos precarizados para muchos jévenes que no
presentaban competencia en relacién a obreros de la construccién con mayor

experiencia, referencias y fuerza corporal para algunos requerimientos®.

8 Esta 'desvinculaciéon' de los dmbitos laborales y educativos no los exime de un cierto grado de
frustracién y sufrimiento, ya que todo ello no implica la suspensién de las expectativas y miradas
con que son juzgadas sus practicas desde parametros del mundo adulto y publico-estatal. “En
efecto, las nuevas generaciones, mas centradas en los consumos culturales o en el primado del yo,
dan cuenta de importantes discontinuidades respecto de los marcos de representacién y los
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Ese panorama muestra cémo ambitos tradicionalmente fundamentales para
la construccién y sostenimiento de identidades que garantizaban un supuesto
transito de la juventud a la edad adulta, no estarian constituyéndose en espacios
de sociabilidad para desarrollar sus adscripciones identidades mas valoradas y
legitimadas (Di Leo y Camarotti, 2013)%2.

Emergen entonces otros ambitos donde podran desarrollar practicas y
construcciones de si altamente valoradas entre pares. Alli es donde /a calle cobra
relevancia ya que permite insertar en la trama de significados que la constituyen
identidades variables, labiles y dinamicas en funcién de los momentos histéricos
y situacionales. Asi, los espacios de intercambio con pares, las reuniones
cotidianas en puntos claves del barrio, las salidas al baile en grupo, los 'osados'
recorridos por barrios vecinos, las interacciones agiles a través de las redes
sociales virtuales; todos ellos, comienzan a adquirir cada vez mas un lugar
central en la comprensién del lugar que ocupan las relaciones mediadas por la
violencia.

Los trabajos de Di Leo y Camarotti (2013) plantean los distanciamientos de
jovenes de barrios populares en Buenos Aires como parte de un proceso mas
amplio de desafiliacién de amplios sectores de la poblacién que vienen sufriendo
en sus vidas, corporalidades, subjetividades, afectividades, las consecuencias de
politicas neoliberales que traen de la mano la deslegitimacion y precarizacién de
instituciones que anteriormente se ofrecian como ambitos donde construir
pertenencias, identidades, afiliaciones valederas, etc. Si bien coincido con estos
autores en la necesaria articulacidon de la deslegitimacion para muchos jévenes
sobre estos espacios en relacién a contextos socio-politicos mayores, me parece

oportuno agregar que lo que muchas veces se produce no es un completo

modelos de accién de los mayores.” (Svampa, 2000: 21)

8 En el texto “Quiero escribir mi historia.” Vidas de jévenes en barrios populares, los autores
trabajan a partir de los relatos biograficos de diez jovenes de la ciudad de Buenes Aires y del
conourbano para analizar cémo estos jévenes construyen sus vidas a partir de eventos que marcan
hitos significativos en las mismas. En estas biografias analizan cémo en el contexto de la 'segunda
modernidad' y en entornos sociales marcados por la creciente desigualdad y dificil acceso a
recursos materiales, éstos jovenes encuentran otros espacios de desarrollo y de construccién de
soportes a diferencia de los ambitos tradicionales - escuela, familia, iglesia, trabajo - asi, el barrio,
la calle, las 'nuevas iglesias', los amigos, aparecen como espacios que actualmente cobran
presencia en las vidas de los jévenes con variados sentidos. En esa compilacién, Ramirez (2013)
analiza cémo el barrio aparece como uno de los principales dmbitos donde construyen
pertenencias, como lugar para edificar un nosotros y resguardarse de los temores del afuera, al
mismo tiempo en que encuentran en esta reafirmacién a partir del barrio la acentuacién de aquello
que alimenta estigmas que sobre ellos recae por vivir en dichos territorios.
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alejamiento o desafiliacion, sino mas bien una transformaciéon de los valores y
sentidos anteriormente construidos sobre estas instituciones, para actualmente
resignificarlas y reconvertirlas en funcién de nuevas légicas de relacién y de
construccion de vinculos en los jévenes.

Siguiendo estas lineas, lo que se analiza a continuacién pretende mostrar la
tensidon y construccién de la calle como un espacio clave en la socializacion y
sociabilidad de los jovenes en Villa El Nailon, y como se construyen en él
subjetividades y practicas vinculadas de diversos modos a las violencias.

Forjarse en /a calle

Otra de las expectativas que Bety y Osvaldo tenian respecto a la
socializacion de sus hijos era que éstos se mantuvieran lo mas alejado posible de
las andadas en la calle, lo cual implicaba reestrucutrar dispositivos de control
espaciales, parentales, de coacciones morales sobre éstos, para asi garantizar lo
mas posible que permanecieran en la casa. Estas aspiraciones y sus respectivos
mecanismos de control, compartidos por la mayoria de las familias de la villa, se
flexibilizan mas para el caso de los varones que para las mujeres. De las chicas
se espera gue permanezcan mas tiempo en la casa y para ellas se rigidizan mas

estos controles. Esto comentaba Bety al respecto:

El Osvaldo siempre le dice a la Sandra que si quieren ir al parque algun dia con
algunas amigas, que las traiga a las amigas asi las conocemos y vemos si son
buenas chicas. Porque sino te puede decir que va al parque con la Diana y
después resulta que también se va con otras chicas que nosotros no
conocemos. La Sandra se sabe juntar a charlar ahi en la puerta con sus amigas
y yo le digo que pasen, que vengan adentro, porque sino después se quedan
ahi y pasan los chicos y que gritan y corren por ahi. Y no es que ella se ande
juntando con los chicos pero viste que acd enseguida empiezan a hablar,
entonces yo le digo que no se queden ahi afuera, sino que entren acd con las
amigas. (Bety, septiembre de 2007)
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Estas pretensiones se correspondian con la organizacién de la dinamica
familiar, asi como con las progresivas transformaciones que fueron realizando en
la construccién de su vivienda y del espacio que delimita a ésta con el 'afuera' o
pasillos de la villa. Mientras sus hijos eran mas pequefos, tenian menos de 12
afos, la delimitacién entre el espacio que rodea la vivienda y la callejuela de la
villa estaba conformado por unos alambres sobre los que se apoyaban unas
chapas y maderas. Asimismo, la puerta de ingreso por este alambrado no tenia
sistema de cerramiento, por lo que todo aquel que quisiera o tuviera suficiente
confianza con los Ortega, podia ingresar por alli. A medida que Tali comenzé a
crecer, y por detras de él sus hermanas menores, esta delimitacidon espacial
comenzo a reforzarse. Colocaron chapas de dos metros de alto y reforzaron las
maderas. La puerta comenzd a cerrarse con una cadena que se ataba con
candado. Las chapas oxidadas, que delimitan el adentro del afuera, formaban
hendijas entre sus viejas soldaduras, que eran usadas como mirillas
fundamentales para reconocer quiénes se acercaban, quienes se alejaban,
guienes andaban cerca. Esto va moldeando la accidn de pirarse que desde
pequenos®® los jévenes realizan para poder experimentar /a calle y todo lo que en
ella pueden encontrar.

Cuando los niflos/as y jovenes andan en la calle generalmente es porque se
han pirado, sobre todo aquellos que viven controles mas estrictos por parte de
sus padres. La accion de irse a la calle se le llama pirarse. Mientras que en los
adultos se produce una reconversidon de aquellos sentidos valorados respecto a
tener hijos o nietos pequeios que se piran en sentidos ligados al riesgo, el
peligro y la violencia; en los jovenes las referencias a andadas, a pirarse, a la
calle, cobran el valor de practicas que se transforman en signo de
masculinidades legitimadas, de valentia, honor®* y status dentro de grupos de

pares.

8 Un pequefio de tres afios que pregunta por su madre, es respondido por su abuela: se fue porque
vos te andas pirando por ahi. Pirarse es escaparse, salir de la casa sin permiso de quien
corresponda.

8% para el honor tomo la definicién que brinda Pitt-Rivers como “el valor de una persona a sus
propios ojos, pero también a los ojos de su sociedad. Es su estimacién de su propio valor o
dignidad, su pretensiéon al orgullo, pero es también el reconocimiento de esa pretensién, su
excelencia reconocida por la sociedad, su derecho al orgullo.” (1968: 22)
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Facundo® , hermano menor de Tali, estaba incursionando en andadas en
barrio Marques de Sobremonte. Visitaba a unas ex companeras de la escuela que
vivian en Marques anexo, y se estaba ganando enemigos varones de la misma

zona. En una oportunidad en que lo acompano al Marqués relata:

Facu: yo ya no voy mas solo para alla (al pueblito), es para problemas...

Male: épor qué? iqué pasé?

Facu: porque la otra vez casi me agarro a trompadas con unos chicos...

Male: {por qué? écémo fue?

Facu: el sdbado a la noche fui para alld y le estaba diciendo cosas a unos
chicos y sale uno y me empieza a decir: ‘deja de hacerte el vivo que le voy a
decir a mi hermano y te vamos a hacer cagar’. Entonces yo le dije ‘veni
dale...”. Le querian quitar la bicicleta al Benja®, que habia ido conmigo, asi
que le dije que se volviera con la bicicleta y después vino un amigo del chico y
estaba el hermano también, pero ellos después dijeron no (se arrepintieron de
querer pelear) y se fueron... (Facu, abril de 2011)

Vestido con un overol de obrero o mecanico de autos, Facu estaba
gueriendo ostentar de alguna manera su semblante de ya joven mas maduro,
mas parecido a su hermanos mayores. Recorrer barrios vecinos, ir a visitar
amigos, encontrarse con enemigos, son practicas que permiten ganar
experiencia en la calle, adquirir estatus en el marco de una clasificacion social en
la cual la calle constituye uno de los principales, sino el principal, espacio de
interaccion en el cual construir distinciones, reconocimientos, identidades.

Las relaciones de rivalidad y alianza se constituyen, entre otras cuestiones,
a partir de limitaciones espaciales, a su vez que esas delimitaciones se
construyen en las relaciones de amistad y/o confrontacién, y dan cuenta asi de
cdmo éstas estan edificadas sobre las dinamicas de viejos y nuevos
enfrentamientos. La rivalidad de la villa con el Marques no siempre se vivié del
mismo modo por las distintas generaciones. Asi, muchas veces los jévenes
reinventan los significados y relaciones en las cuales se desarrollan. Los chicos y

®Facundo tenia 15 afios al momento de esta observaciéon. Desde muy pequefio colabora en el
trabajo en el carro con sus hermanos mayores, y en los Ultimos afios ha pasado a ser el
responsable de manejar alguno de los carros de su familia, acompafado por sobrinos y primos mas
pequefos.

®Benja es sobrino de Facu y tenia 8 afios en ese momento.
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chicas con los que trabajé hacen referencia a ciertas posibilidades de construir
amistad con algunos grupos del Margues, como vinculos excepcionales que se
dan en el marco de una relacion de larga data marcada por el conflicto y las
disputas, y que los excede y los precede histéricamente.

Cuando nos acercabamos con Facu hacia el sector del pueblito, él me iba
indicando por dénde debiamos doblar y por dénde continuar para llegar a una
calle angosta de tierra, un poco mas ancha que un automoévil, muy poseada,
donde se encontraba la casa de su amiga Mica. Percibi que a cierta altura del
recorrido comenzaba a ser fundamental la decisién de qué calles tomar para
llegar hasta la casa de su ex companera. Por alla por la calle del medio no paso
mas porque estan siempre los chicos esos que te dije, contaba Facu,
fundamentando lo complicado que parecia el circuito que estabamos
realizando®’. Las percepciones sobre los espacios mas préximos, como es el
Marques y el pueblito, asi como sobre algunas de las relaciones sociales mas
significativas o eventos fundamentales en sus vidas, se organizan a partir de la
siempre latente posibilidad de vivir un enfrentamiento entre los de la villa y los
del marques. Esta posibilidad puede surgir ante el intento de evitarla o bien ante
la intencidn de buscar esa confrontacion. No siempre esos enfrentamientos
tienen un desenlace fatal, como ocurrié en el caso del primo de Nati, sino que
muchas veces se desarrollan dentro de un intercambio 'controlado' de fuerzas en
el que los implicados comparten y acuerdan ciertos sentidos sobre dicho
encuentro. No siempre hay una busqueda de 'eliminar' al otro, sino que a partir
de una pelea con ciertos chicos o chicas del Marques o de la villa es posible que
cada uno obtenga otros tipos de 'beneficios' altamente valorados en sus entornos
familiares y comunitarios. A través de estos intercambios con violencia
construyen prestigios para unos u otros por mostrarse sin temor, por saber
moverse en esas situaciones, asi como también pueden adquirir honor por ser
quien encarna en ciertos momentos la defensa del barrio, del grupo de amigos,
de la familia. Si pertenecen a una familia bien posicionada en las relaciones de la
villa, los jovenes deben reafirmar el propio honor y el del grupo de pertenencia

¥Estas apropiaciones y vivencias de los espacios y las grupalidades de los jévenes son analizadas
también en Previtali (2014)
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(Peristiany, 1968) al 'heredar' las rivalidades que forjaron sus hermanos, padres,
tios y situarse del modo socialmente esperado dentro de la Iégica de las mismas.

Relatos como el de Facu muestran la estructura semejante al relato
guionado, donde cada una de las lineas responde a la increpacién del desafiante
desde la posicién de quien en vez de hacer un paso atras ante la provocacion, la
enfrenta con valentia. Cuando un chico del pueblito se encuentra con uno de la
villa sabe que una forma de provocar o alimentar la enemistad que los precede
seria a través de una frase como la que Facu relatd: deja de hacerte el vivo que
le voy a decir a mi hermano y te vamos a hacer cagar. Y cuando se pretende
responder a la misma con la intensién de mostrar que no se teme a la amenaza,
sino que contrariamente a ello se la enfrentara con mas valentia que la que el
oponente presentaba inicialmente, se deber responder algo como: veni dale...

Muchos podrian argumentar que las interacciones que los jévenes pueden
desarrollar en la calle tienen mucho de inesperado, desconocido, incierto y
riesgoso. Sin embargo, mas que una absoluta incertidumbre, lo que orienta
muchas veces las interacciones son mas ciertas pautas regladas, conocidas, y
hasta a veces previsibles (Tambiah, 1997; Miguez, 2008). Peristiany los plantea
en términos de “juegos reglamentados” del siguiente modo:

“Luchas, guerras entre ligas politicas o guerreras , (ecffuf) y guerras entre
tribus, son juegos estrictamente reglamentados. En ese contexto no socavan
el orden social, sino que lo salvaguardan. (...) Ese ritual de conflicto, pretende
Bourdieu, constituye una perfecta expresién de la légica del honor, en cuanto
facilita a la sociedad una palestra social bien regulada en la que desplegar, en
forma simbdlica, los valores y creencias mas apreciados.” (Peristiany, 1968:
18)

De este modo, lo fundamental no es sélo atravesar dichas experiencias sino
poder luego relatarlas, dar cuenta de que se conocen y manejar los cédigos que
rigen en ellas, ya que es ante el publico que escucha y constata la misma que
ésta se convierte en un valor que jerarquiza la posicién del joven en cuestion.
Entender que aquello constituye un ritual que pauta la interaccién entre un joven
de la villa y uno del Marques no exime de considerar los riesgos en dichas
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incursiones, sobre todo cuando no se forma parte plenamente de dichos grupos
de pertenencia. Al charlar con Nati®® sobre mis visitas al Marques me advierte:

Tené cuidado Male si vas al pueblito. No digo que no vayas, pero tené
cuidado. Porque acd en la villa los chicos serdn moqueros®, pero a vos te
respetan. En cambio alld pueden ser atrevidos, no son como los de aca.
Ademads hay bronca entre la villa y el pueblito.

Male: épero entre todos? éno hay algunos que tienen amigos?

Nati: yo no, desde que pasé lo de mi primo el Luis®® estd todo mal con ellos...
antes de eso no...

Male: antes vos tenias algunos amigos o amigas...

Nati: ...en realidad desde siempre que estéd todo mal con el Marques, pero
desde ahi mas todavia...

Male: lo que a mi me llama la atencién es que por qué se generé mas bronca
con el Marques si después supieron que fue el mismo chico que fue con él
quien le dispard.

Nati: y... porque si no hubiera sido por la bronca que se armd ese dia (con el
Marques) el Luis no hubiera ido para alla... (Nati, abril de 2011)

No todos deben cuidarse del mismo modo ya que no todos corren peligros
de igual modo, ni todos 'representan' por igual los honores del barrio y la familia.
Pitt-Rivers (1968) plantea que el honor como sistema de valores se aplica de
modos diversos segun los grupos, la edad, el sexo, la clase, la ocupacién, en los
distintos contextos sociales en que encuentren los significados para éstos.

Este 'juego controlado', en tanto implica ciertos réditos para cada una de las
partes, puede entenderse como una “colaboracién practica de los adversarios”,
segun los términos de Wacquant:

% Nati tenia al momento de la observacién 24 afos. Vivia con sus hijos pequefios (7 y 2 afios) en
una casita que habia construido Talo, hermano menor de Nati, y que ella ocupaba mientras éste
cumplia condena en la céarcel.

¥ Moqueros: que cometen errores.

% Luis era hijo de Tatiano, quien a su vez es nieto de Don Villega. Tatiano cumple desde el afio
2008 el rol de gestor politico ante agentes del gobierno y demds politicos. Luis fue asesinado en
noviembre de 2007 en un enfrentamiento entre chicos de la villa y chicos del Marqués. Esta
situacion reavivdé la rivalidad que histéricamente existia entre estos grupos provocando
planificaciones de venganza en primos, hermanos y amigos de Luis. El dia de la muerte de Luis
todos hablaban de que su muerte habia sido producida por un disparo que un chico del pueblito le
habia efectuado. Luego “se supo”, segln pericias policiales, que la bala habria provenido del arma
que llevaba su propio compafero. Para un andlisis de las reacciones de los familiares, allegados y
amigos ver Bermudez (2011).
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“Asi pues, lo que a los ojos del nedfito podria parecer un derroche salvaje de
brutalidad gratuita y desenfrenada es, de hecho, un lienzo regular y finamente
codificado de intercambios que, aunque violentos, no dejan de estar
constantemente controlados y cuya confeccién supone una colaboracién
practica y constante de los dos adversarios en la construccién vy
mantenimiento de un equilibrio conflictivo dinamico.” (Wacquant, 2006: 87)

Este conflictivo equilibrio implica intentar mantener la delgada tensién en la
gque se negocia con cada gesto, cada palabra, cada movimiento, el 'merecido’
honor, prestigio y el de familia o grupo familiar y de amigos. Este honor y
prestigio, construido a costa de saber andar en la calle, saber enfrentar sin temor
estos adversarios, saber moverse ganando popularidad, etc., se sostiene a través
de una delgada linea que puede romperse en un instante, o puede bien
fortalecerse en caso que la posicion desfavorable quede para el otro.

Esto nos permiten observar cuales son los modos con que los jévenes se
representan una provocacién con apelacién a la violencia en el marco de las
relaciones que entablan en /a calle y qué posicidon construyen para si en la
respuesta a la misma. Podriamos preguntarnos entonces cuando el sumirse a
estas légicas de intercambio y rivalidad son una opcién dentro de otras, segun
las circunstancias y el tipo de 'provecho' que se quiera sacar de éstas, y cuando
son el modo por excelencia de resolucidon ante disputas barriales, grupales y
familiares. En el caso de aquellos jévenes que se desenvuelven en un ambito de
relaciones centrado principalmente en las sociabilidades de /a calle, encontraran
mayores oportunidades para que ese relativo equilibrio se rompa con mayor
frecuencia y genere mas vivencias de sufrimiento y desolacién. Maco, uno de los
hermanos mayores de Tali, da cuenta de esas trayectorias.

Nunca era factible distinguir si acaso cada vez que Maco tenia problemas
con su pareja, él tomaba alcohol hasta quedar tendido; o es que cada vez que él
tomaba alcohol hasta quedar tendido tenia luego problemas con su pareja, quien
como represalia se llevaba las hijas de ambos a la casa de su madre.

En casa de Bety el aire se respiraba denso ya que una de estas escenas se
repetia una vez mas con Maco. Sus hermanas/os, cufiados/as, sobrinos/as y su
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madre se atenian a una posible reaccidén violenta por parte de Maco y sobre todo
al lamento que éste vuelca sobre todo aquel que esté dispuesto a escucharlo.

Maco (ingresando al comedor con movimientos tambaleantes y gesto serio):
me voy a colgar con una cadena que tengo ahi. Ya no me importa nada...
Osvaldo: si vos hacés eso sos un cobarde, si vos tanto decis que no le tenés
miedo a nada, entonces tené los huevos para enfrentar esto.

Maco: si yo no soy cobarde, vos sabés que yo no soy cobarde. iHe enfrentado
la vida en la carcel, no la voy a enfrentar en la calle!

(registro de campo, abril de 2007)

Cuando Maco se refiere a enfrentar la calle esta refiriéndose a enfrentar la
vida y sus avatares. Esto es asi porque para Maco el espacio de sociabilidad en /a
calle ha sido el espacio por excelencia para construir su identidad, la imagen de
si que todos conocen. Ha sido el espacio donde ha sabido ganar reconocimiento y
donde se ha enfrentado a distintas violencias que han forjado el caracter rudo
que todos conocen de él. El es uno de quienes ha hecho de /a calle su carta de
presentaciéon y su principal espacio de vida. Por lo que ha sacado de ella muchas
ventajas sociales pero también muchos sufrimientos.

Maco dedicé buena parte de su trayectoria a las actividades delictivas, lo
que le valié afos de carcel y varios enfrentamientos con la policia, que tuvieron
como saldo dos balas que aun lleva en sus piernas, marcas en su piel y el
sentimiento para siempre de que 'la policia es un enemigo'. Desde que nacié la
mayor de las hijas que tiene con Carina, Maco abandond el choreo como practica
habitual para pasar a dedicarse al trabajo con el carro y los caballos haciendo
changas y juntando materiales y cartones para la reventa. Este trabajo con el
carro implica un roce con la ilegalidad y la continuacién de algunos conflictos con
la policia®’. Las destrezas que Maco aprendié en /a calle mientras choreaba lo
dotaron de la habilidad para saber negociar los materiales que conseguiria, los
precios, los sitios donde vender y comprar y tal vez algun otro negocio que

%! En reiteradas oportunidades la policia le secuestraba caballos a Maco, o bien lo demoraban por
encontrarlo circulando en el carro en lugares y momentos que la policia decia estaba prohibidos.
También Maco siguid recibiendo allanamientos en su domicilio, por acusaciones que le realizaban
de objetos robados (algunas veces de actos cometidos por sobrinos o parientes de Maco) o por
denuncias que realizaba Carina de violencia familiar.
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surgiera en el camino. Asi, si bien ya no continuaba choreando, de algiin modo /a
calle seguia siendo su mundo. Las transacciones que realizaban junto con su
hermano Sebastian y con su amigo 'el Flaco' se regulaban tanto por las reglas
callejeras como por las normativas propias de los intercambios comerciales®?.

Asi, mientras Maco trabaja con el carro y el caballo puede hacer 'favores' y
organizar transacciones que siguen las vias de la ilegalidad. En una oportunidad
en gque estaban arreglando el carro, se acerca un hombre para hablar con Momo,
uno de los amigos de Maco. Este Ultimo se mostraba mas interesado en ir a

comprar unas cervezas gue en arreglar un negocio con este hombre.

Hombre: yo quiero arreglar con vos (dirigiéndose a Maco). El Maco siempre me
consigue, con vos no puedo arreglar mas nada.

Maco: épero qué querés exactamente?

Hombre: un hierro de cuatro metros.

Maco: yo te lo consigo, pero mas tarde, a la noche.

Hombre: {de dénde vas a sacar?

Maco: y...por ahi, podemos sacar... (seflalando hacia zonas alejadas de la villa)
Hombre: ahi hay mira (y sefiala hacia la Iglesia Catélica que estd a una cuadra)
Maco: ino, nosotros con la Iglesia no nos metemos! No, por alld hay uno que te
puedo conseguir. No te preocupes, esta noche yo te lo tengo.

El hombre se sube a su auto y se marcha. (registro de campo, agosto de 2006)

Maco va construyendo su fama, su prestigio, negociando con las personas
adecuadas y respetando cdédigos instaurados. Esto es, aclarando que él puede
arreglar un negocio pero siguiendo ciertas reglas: con la Iglesia no se mete.
Durante gran parte de su vida, Maco ocup6 una posicién de alta legitimidad y
poder para con sus hermanas/os, sobrinos/as, primos/as. Esta legitimidad y esta
posicion de poder la construyé a partir de diversos factores. Por un lado su
cuerpo, alto, musculoso y con marcas que testimonian la vida en la piel lo
colocaban como icono del cuerpo que muchos jévenes de la villa aspiran a
mostrar. Por otro lado, la rudeza de su caracter lo hacia 'intocable' en algun

%2 En este linea, Kessler (2002a) encuentra en los jovenes con los que trabajé como éstos hacen
convivir la insercién en el mercado formal con el trabajo en el mundo delictivo, analizando cémo se
constituyen en economias que pueden alternarse o considerarse modos igualmente legitimos de
obtener ingresos.
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sentido. Maco era el tipico 'hombre de pocas palabras' pero al que 'nadie se le
anima', ya que nunca se sabe cuando y como puede reaccionar.

Para Maco, enfrentar la vida es enfrentar /a calle, como dijo aquella noche
de alcohol y tristeza. Ese sigue siendo el espacio donde él libra su batalla,
practicamente el Unico que conoce para salir airoso o derrotado. Luego de
reiterados incidentes de peleas con su pareja, Maco cayd internado en el IPAD
(instituto provincial para el alcoholismo y la drogadiccién)®, que lo albergé a raiz
de que el juez determinara que las denuncias que hiciera su pareja sobre
maltrato familiar se debian al problema de Maco con los drogas y de ese modo
evitaba terminar en la carcel comUn de Bower. Por mas que Maco gritara que él
tiene las agallas para enfrentar la calle, muchas veces los avatares de ésta
podian con él y caia rendido para luego volver a levantarse.

Cuando en la calle se juega la vida, en la calle puede perderse todo o
ganarse todo. En la intensidad de los extremos es que Maco experimenta su
mundo; un mundo compartido con otros, que asi también lo entienden, pero
donde es él quien, a diferencia de su hermano Tali, encarna la intensidad del
'‘todo por el todo' que se juega en ese espacio de sociabilidad.

“Una vez mas, el prestigio que es dificil ganar puede facilmente perderse, de
modo que un verdadero hombre estd siempre alerta, constantemente
preparado a ponerse a prueba, real y metaféricamente dispuesto a jugarse el
todo por el todo a una tirada de dados.” (Peristiany, 1968: 17)

Como vemos, la calle no sélo es mucho mas que un espacio fisico en el que
moverse, circular, transitar; ni es sélo un conjunto de simbolizaciones y sentidos
sobre ciertos espacio de interaccién, de socializacién; sino que comprende el
espacio de sociabilidad y socializacion por excelencia para los nifios y jévenes de

% El IPAD fue cerrado el 13 de junio de 2013 a raiz de un incendio que se produjo en el interior del
mismo. La institucién no cumplimentaba las minimas condiciones requeridas para el tratamiento de
personas con alcoholismo y drogadiccién. La institucién contaba con camas para alojar a 52
personas y se encontraban en el momento en que fue inspeccionado 74 personas. Asi lo describe
Natalia Lazzarini para la nota en el diario local Dia a Dia del 4 de diciembre de 2011: “El Ipad fue
creado en la década de 1960 con el objetivo de desintoxicar alcoholizados. Los pacientes
permanecian 15 dias bajo tratamiento y luego regresaban a la casa. Pero hoy el instituto intenta
contener a un publico mas amplio: adictos a multiples sustancias (drogas, pastillas, alcohol, telas
de arafia, tubos fluorescentes, paco). Y ademas a todos aquellos que han cometido un delito, tienen
un desorden psiquico y no encuentran contencién en otro lugar.”
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la villa. La calle no es sélo riesgo, ni mucho menos implica algun sentido de
‘abandono', como suele escucharse en muchos de quienes hablan de 'los chicos
de la calle'. La calle es ese mundo de vida tan importante para chicos y chicas
porque en él también encuentran proteccién, encuentran amigos, compafia,
solidaridad y diversién.

Esta construccidn, uso y apropiacién del espacio que se habita da cuenta de
cémo la ciudad y sus barrios se configuran entonces como mucho mas que una
materialidad. Estas relaciones sociales y practicas tejidas en el espacio urbano
dan cuenta de los diversos modos de producciéon y apropiaciéon de los lugares y
de las demarcaciones sociales que lo constituyen (Alvez da Silva, 2009). En esas
apropiaciones y redes de relaciones la calle aparece definida y construida a lo
largo de trayectorias y devenires histéricos que se redefinen y resignifican
situacionalmente. Asi, los jovenes se forjan en dicho espacio insertando sus
biografias en tramas simbdlicas y fisicas construidas por las generaciones
anteriores, al mismo tiempo en que reinventan nuevos modos de ser y hacerse
en dichos espacios y relaciones a partir de la confluencia de factores histérico-
sociales particulares que marcan los tiempos de sus propias vidas.

Modelos generacionales y construcciones de género en Ja

calle

Varones gue saben hacer maldades

En la calle los nifos/as van construyendo sus modos de manejarse por el
lugar y por tanto van afirmando modos de usar sus cuerpos y de constituirlos al
mismo tiempo (Mauss, 1971°). Esto sucede en permanente interaccién con una
diversidad de actores que los interpela desde pequenos a construir posiciones
sobre si en didlogo con lo que otros nifos/as, jovenes y adultos les devuelven
como imagen propia (Goffman, 1989). En esa trama relacional, los jévenes

mayores se constituyen en referentes para los mas pequefos. Diversas

% Entiendo desde Mauss (1971) que el cuerpo constituye una de las primeras y principales
herramientas para desenvolverse y que el aprendizaje de ciertas destrezas sociales es tanto
individual como colectivo.
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actividades en la villa nuclean a nifos pequefios por un lado y grupos de jovenes
por otro. Estas actividades muestran cédmo los segundos devienen en grupo de
referencia para los primeros, marcando las pautas de comportamiento que los
ninos/as y jovenes seguiran para construirse en tanto verdaderos hombres y
mujeres.

Estdabamos charlando con cuatro chicos de entre 20 y 25 afos, sentados en
la calle de asfalto que delimita la villa con los barrios vecinos. Entre ellos estaban
Sebastian Villega y Tochi Ortega®. A pocos metros se hallaban diez nifios de
entre cinco y nueve anos haciendo danifnadas. Les pregunto a Sebastian y Tochi
gué hacian ellos cuando tenian la edad de estos chicos mas pequenos, lo que los
llevé a narrar los recuerdos de su infancia. Todos éstos estaban referidos a las
maldades que ellos hacian, que por cierto iestos no hacen ni la mitad de las
maldades que haciamos nosotros, nosotros haciamos muchas mas maldades que
las que hacen estos! (refiriéndose al grupo de nifios que escuchaban atentos
desde la distancia). También resaltaban que en comparacién con este grupo de
chicos pequenos ellos eran muchos mas, iéramos como 20 nosotros! Y asi
comenzaron a contar que ellos atravesaban unos cables de un lado a otro de la
calle y cuando iba a pasar alguien, principalmente la policia, los levantaban y
guien pasaba se caia y se golpeaba en el piso, o el auto de la policia se chocaba
con el cable. Los nifios se iban acercando cada vez mas a medida que el relato
entraba en detalles. Escuchaban con anhelo y fascinacién todo lo que contaban
estos jovenes, y en la comparacién ellos debian resignarse a ser menos
traviesos, menos atrevidos. Este publico generaba el ambito ideal para que
Sebastian y Tochi se explayaran en exageraciones sobre cuan darinos fueron.
Los mas chicos buscaban en vano defenderse del desprestigio que les cabia
cuando Sebastian y Tochi decian que ellos no hacen tantas maldades. iQué no
vamos a hacer maldades nosotros! -replicaban los mas pequenos- iAnda a ver
alla a la esquina sino! (habian matado un pajarito que habian dejado tirado unos

metros mas lejos).

% Sebastian Villega es hermano por padre y madre de Maco, y por parte de madre, de Tali, e hijo de
Marcio Villega. Tochi es un chico de 27 afios que estd en pareja con la hija mayor de Tito Villega,
con quien tienen una hija.
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Los chicos afinan sus destrezas para cazar pajaritos con la gomera.

Las relaciones entre generaciones, entre hermanos, primos, sobrinos, en
términos de referentes produce procesos identificatorios entre los jévenes y los
ninos. Asi se construyen culturalmente modos de devenir varones y mujeres
segun las formas legitimadas de andar en la calle. Quienes ya tienen mas de 24
anos aproximadamente, se presentan muchas veces como modelos del ser vardn
y el ser mujer socialmente valorados en la villa. Estas formas de mostrar
masculinidad y feminidad implican mostrarse con suficiente experiencia en
andadas en la calle para el caso de los varones, y que se sabe llevar una vida
rescatada, en el caso de las mujeres.

Los chicos que aspiran a posicionarse como 'verdaderos hombres' buscaran
dar cuenta de que han protagonizado travesuras, danifiadas; y mientras éstas se
muestren mas cercanas a algunas modalidades de transgresién social mas
eficaces resultardan para dar cuenta de una hombria y una personalidad
dificilmente cuestionada. Es asi como en el proceso de identificacion en la
construccién genérica, segin modos legitimados de hacerse varones y mujeres,
estos jévenes de mas de veinte afios se constituyen en referentes de los mas
pequefos. Esta transmision de modelos se da muchas veces a través del
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aprendizaje mas gestual y corporal que oral, apelando a la incorporacién de
modos legitimados de comportarse por la reiteracién y la imitacion de los modos
de hacer que estos referentes encarnan®®.

Isla (2010) habla de “socializacion de la experiencia” para referir a la
transmisién de una generaciéon a otra y para hablar de la incorporacién de
nuevos miembros a una légica grupal. Si bien el autor se refiere principalmente a
la incorporacién de nuevos participantes en la légica de la ilegalidad, la idea de
“socializacion de la experiencia” nos permite comprender un abanico mayor de
practicas en las que la experiencia de unos, por el solo hecho de ser
‘propietarios’ y transmisores de la misma, los convierte en agentes de
socializacion a través del relato de dicha experiencia.

Los jovenes que trabajan con el carro y que rondan entre los 23 y 28 afos,
suelen trabajar acompanhados de sobrinos, hermanos pequefios o vecinos que
generalmente no superan los doce anos. Estos acompahantes se constituyen
desde pequefos en fervientes aprendices de la tarea con los caballos y asi
realizan grandes esfuerzos por aprender y colaborar con el /aburo de sus tios o
hermanos mayores. A estos nifios les dan tareas como desatar, llevar o buscar a
los caballos que pastan, y principalmente acompafar en las salidas a hacer
changas ya que son quienes generalmente se bajan del carro para ofrecer algun
servicio, como quitar escombros, podar arboles, etc.

% Asi planteaba Wacquant (2006) cémo la posicion de DeeDee en el gimnasio producia un
aprendizaje en cémo utilizar en cuerpo en el boxeo: “Si DeeDee puede permitirse tal economia de
palabras y gestos es porque lo esencial del saber pugilistico se transmite fuera de su intervencién
explicita, mediante una 'comunicacién silenciosa, practica, de cuerpo a cuerpo', que no es un
didlogo entre maestro y alumno, sino una conversacién a varias voces abierta al conjunto de
participantes habituales en el entrenamiento.” (108 y 109)
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il e = i

En el carro llevando las riendas estd Héctor. Lo acompafan David, Cuqui y Saul.

Asi, los patrones de comportamiento que se constituyen en modelos para
los varones mas jévenes aparecen a través de mostrarse con experiencia en /a
calle, en el futbol, en el laburo con el carro o en el choreo. Estas relaciones y
configuraciones de subjetividad basadas en la construccién de referentes
individuales o grupales entre nifios y jévenes implican un importante proceso de
transmisién, reproducciéon y recreacién de pautas de comportamiento, normas de
convivencia y cédigos sociales que forman un conocimiento social compartido
(Banchs, 2006). Esta transmisién y recreacién de pautas y cédigos no se da como
un proceso armoénico, sin tensiones, disputas y conflictos. Por el contrario, la
determinacién y exigencia del respeto y seguimiento a las mismas, so pena de
vivir la condena social de ser juzgado ante los ojos de los otros jovenes o de la
comunidad, acarrea disputas y enfrentamientos entre quienes se adjudican el
conocimiento y practica correcto de los modos de andar en la calle y quienes no
los respetan, y asi emergen una serie de acusaciones y busquedas de distincién

entre unos y otros.
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Andadas de las chicas y reputaciones familiares

La construccidn del género a partir de las diversas formas de habitar /a calle
se manifiestan también a partir de las diferenciaciones en los permisos familiares
entre chicos y chicas. El mandato de permanecer mas en la casa se acentla para
estas Ultimas, y en el respeto a estos mandatos se juegan también prestigios,
diferenciaciones y status de las distintas familias de la villa y de los grupos
familiares en una jerarquia moral en la que las familias que logran retener mas
tiempo en la casa a sus hijas mujeres se encuentran mejor posicionadas que
aquellas a las que sus hijas se les piran todo el tiempo. Aquellas familias mejor
posicionadas tienen luego mayor legitimidad para criticar a los padres que no
lograron hacer efectivos los limites para con sus hijos (Bermudez, 2011). A su
vez, la eficacia de estas normativas familiares no sélo se miden, a los ojos del
resto de la comunidad, sélo a partir de si sus hijos o hijas andan o no, sino
también a partir de cuales son los sectores y circuitos que recorren. Si una nifia o
una joven es enviada reiteradamente a llevar un mensaje a un familiar o a buscar
algo a la casa de un vecino, y para tal mandado debe atravesar un sector
‘complicado'®’ de la villa, entonces no serd objeto de sancién. Pero si no tiene
ningun ‘justificativo' para atravesar por alli y lo hace con frecuencia, muchos
comenzaran a pensar que se pira siempre porque quiere ambientar con los
chicos.

Ambientar hace referencia a un modo de estar entre jévenes, de construir
adhesién a ciertos cdédigos de interaccion, a un modo de mostrarse y
comportarse frente a otros. Modos que se encuentran a su vez definidos por el
tipo de espacios en los que tienen lugar. Si bien ambientar es una expresién que
en situaciones contextuales especificas remite a practicas y sentidos precisos
que los jévenes significan de modo compartido, es a su vez un modo flexible de
referirse a una interesante diversidad de experiencias en la vinculaciéon con otros
jovenes. Ambientar se refiere a reunirse con otros jévenes en los pasillos y

callejuelas que suelen frecuentar y permanecer alli hasta altas horas de la noche.

“Hay diferencias en las reputaciones y famas de los sectores. Asi, se sabe que la Mendoza es la
calle donde suelen reunirse los jévenes que venden y consumen drogas, asi como aquellos que se
ocultan antes o después de un enfrentamientos con bandas rivales. Por lo que frecuentar mucho
esa zona puede ser visto como indicador de sospecha sobre la buena moral de la joven que
frecuenta el lugar y por ende de su familia.
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Una chica o un chico que frecuentemente se junta a ambientar con otros puede
ser un ambientista.

Las chicas siguen modelos de femineidad y construyen referentes a partir
de sus vinculos entre hermanas y cufiadas. Estos se constituyen en significativos
lazos de solidaridad y ayuda mutua para el cuidado de los hijos, para la
confidencialidad de problemas personales, para cubrirse cuando alguna se pira,
etc.

En una divisién dicotomizada de los espacios de socializacién entre géneros,
la calle, mas vinculada al delito y a la violencia, queda en dominio de los varones,
mientras las chicas que ambientan con amigas y amigos no son vinculadas al

delito, pero si a la mala junta y a la peligrosidad que se asocia a ésta.

Vos viste que con todo lo que estad pasando, que se ve en la tele, nosotros no
queremos que ellos anden por ahi a la noche, o que las chicas anden solas
porque viste que para las mujeres no es lo mismo que para los varones.
(Osvaldo, febrero de 2008)

Sin embargo, muchas chicas igual recorren entusiasmadas calle Mendoza y
sus alrededores. Caminaba con Lara®, Luciana® y Betiana'® por aquel sector y
vimos a un costado, sentados en el piso, un grupo de chicos de barrio Hipélito?%L.
Lara y Luciana se inhibieron de pasar por donde estaban ellos y se quedaron
esperando al final de la calle. Una vez que Lara y Luciana se apartaron, Betiana
me cuenta que habia transado'®® con uno de ellos, y que a pesar de ello igual
estaba dispuesta a avanzar y pasar por donde estaban estos chicos. Fue
entonces cuando uno de los chicos comenté: ahi va tu mujer Paco. Betiana

9% Hija menor de Tito Villega, quien fuera 'lider comunitario' entre los afios 2004 y 2008

aproximadamente, hasta que asumiera dicha posicién su sobrino Tatiano.

% Luciana tenia 14 afios en ese momento y si bien su padre se mostré siempre en oposiciéon a que
su hija frecuente los bailes los fines de semana, no sucedia lo mismo con las posibilidades para
circular por barrios cercanos a la villa o en algunas zonas dentro de la misma. Luciana es nieta de
Lidia, una de las primeras pobladoras de la villa que no pertenecia a la rama de los Villega pero que
ha ganado importante reconocimiento en la comunidad.

1% Betiana es hija de una mujer que llegd hace 15 afios a la villa al juntarse con Andrés, hijo mayor
de Tito Villega. Betiana dejé la escuela al comenzar el nivel medio y desde entonces cuando le
pregunto qué hace durante el dia me contesta: nada, estoy en mi casa.

01 Hipdlito es el modo resumido que tienen de referirse al barrio Hipdlito Yrigoyen, el cual se
encuentra al lado de la villa hacia el noreste.

%2 Tranzar: besarse.
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avanzo tensa, como conteniendo la respiracidon e intentando que nada de eso se
notara. Una vez que dejamos atrds ese tramo de La Mendoza, Betiana se relaja y
al volver a encontrarse con sus dos amigas les comenta sorprendida lo sucedido.

Caminar libremente por calle Mendoza y sus desembocaduras se constituye
en toda una hazafa para Lara y Luciana que, como no viven en ese sector, deben
encontrar generalmente motivos que justifiquen su circulacion por esta zona, a
menos que expresamente quieran encontrarse con /os chicos de Hipdlito. Distinto
es el caso de Betiana que por vivir en una casa con salidas tanto hacia /a
Mendoza como hacia las vias del tren, puede permitirse con mayor libertad andar
por alli ya que simplemente estaria pasando frente a su casa. Esto sera visto
como un recorrido cotidiano y necesario en ella.

Luego de ingresar al sector de Los Ranchos volvemos hacia calle Mendoza
donde en el garage de una casa funciona un pool con distintos juegos
electronicos. Durante la tarde suelen juntarse alli a jugar videitos y a
intercambiar miradas en clave de seduccion. Se acercan chicos de entre 10y 16
afos y mas tarde llegan los mas grandes. Los chicos pagan las fichas para los
videitos y otras veces pagamos nosotras, me cuenta Luciana. Se juntan todos ahi
y fuman porros, explica Betiana, aclarando que ellas se mantienen alejadas de
esas practicas.

Las chicas que no quieran ver perjudicado el honor y prestigio de si mismas
y el de sus familias deberan permanecer mas tiempo dentro de su hogar o en sus
proximidades que el tiempo que ocupen en andar en la calle y estar ahi
charlando con los chicos. De este modo estarian respetando ciertos parametros
vigentes en la villa sobre qué es ser una chica de su casa o una que siempre
anda en la calle. Las distintas estrategias desarrolladas por las familias, por las
mismas chicas y sus preocupaciones por no ver cuestionada la reputacion de
éstas y de su grupo familiar las podemos entender desde los postulados de
Douglas quien sostiene que ciertos valores morales y reglas sociales para
comportarse se explican a partir de creencias sobre los contagios peligrosos,
“como cuando la mirada o el contacto de un adultero se consideran capaces de
atraer la enfermedad sobre sus vecinos o sobre sus hijos.” (2007: 21)

Si bien estas son las normativas que rigen y buscan ordenar los

comportamientos de estos jovenes, ellos se acomodan progresivamente a las
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mismas, las modifican, las burlan y/o amortiguan las acusaciones y juicios que
reciben. Esto lo logran a través de estrategias que implican distintos modos de
sociabilidad, dentro y fuera del espacio de la villa. Por un lado se encuentran
aquellas que tienen fuerte interés por andar en la calle y frecuentar los bailes el
fin de semana, mas alld de cOmo esto pueda afectar a la reputacion de su
familia, ya que se sienten motivadas a compartir encuentros y miradas con
chicos con los que pueden entablar vinculos de noviazgo o de amistad. En
algunos casos los padres suelen alentar estas practicas y hasta acompafarlas, ya
que comprenden que es el modo ‘natural’ por el cual se unen en pareja. Aquellas
sobre las que recaen prohibiciones impuestas desde los adultos de la familia para
circular tanto por la Mendoza como por zonas alejadas de la villa, veran
restringidas sus posibilidades de transitar por estas zonas segun el nivel de
rigidez y control que logren imponerles. Muchas veces ellas mismas reproducen y
construyen estos criterios sobre las distintas zonas de la villa ‘que no son buenas
de frecuentar’ y eligen sus vinculos seguin los mismos. La Mendoza se constituye
en uno de los sectores sobre los que recaen las mayores sospechas vy
cuestionamientos respecto a qué acciones e intercambios realizan o planifican
alli los jévenes. Es por ello que dificilmente pueda ser aprobado a los ojos de la
‘opinidon publica’ que aquellas chicas que rondan entre los 12 y 19 afos
aproximadamente y que aun dependen del resguardo de sus familias anden por
la calle, que en este caso es practicamente sinénimo de andar por la Mendoza.

Kessler (2002b) habla de la reputaciéon de los lugares tomando a Dulong y
Paperman (1992), y plantea que esta reputacidon “se convierte en una suerte de
saber objetivo que tiene un efecto sobre el lugar del que se habla. Primero,
porque actla como mapa cognitivo en la economia de los desplazamientos sin
necesidad de apelar a la propia experiencia...” (p. 229). El autor se refiere asi a la
reputacion de toda una villa o todo un barrio, mientras que lo que he observado
es como estas reputaciones varian de un sector a otro de la villa, construyendo
divergentes valores sobre las practicas que los jévenes desarrollan alli, al mismo
tiempo que éstas practicas construyen la reputacidon del sector en cuestion.

Por ultimo, estan las chicas que pueden ocupar espacios y generar
encuentros e intercambios tanto cerca de sus viviendas como lejos de las

mismas, sin que esto genere una mayor preocupacién por parte de sus familias.
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Los juicios que sobre ellas pueden recaer varian a su vez en relacién a las
rivalidades que existen entre las mismas, las posiciones y status de éstas, asi
como a las diversas disputas personales que pueden suscitarse entre los
miembros de algunas de ellas. No es tanto la frecuencia con que las chicas
habiten estos espacios lo que las ubicara como una chica de su casa o una que
anda con la junta; sino que seran las practicas que en ellos realice y los modos
en que lo lleven a cabo (Fonseca, 2000). Cuando no median asuntos familiares y
las chicas estan alli charlando con amigos, primos y vecinos, mirando un partido
de futbol o jugando a los videitos, sera factible escuchar, por parte de quienes se
alejan en la trama parental de éstas, opiniones cargadas de valoraciones
morales!®® sobre su conducta como sobre las estrategias educativas de sus
padres. Pitt-Rivers (1994) plantea cdémo se hace fundamental inculcar la
verglenza en las hijas, ya que el fracaso de ésta en aquellas lleva a cuestionar la
verguenza de todo el grupo familiar. Para este autor, la verglienza consistiria en
aquel sentimiento de los individuos a través del cual registran y se preocupan por
su propia reputaciéon y la de sus grupos familiares. Ese sentimiento los lleva a
aceptar las sanciones de la opinidén publica. (Pitt-Rivers, 1994: 139)

Si bien se observan diferenciaciones en los modos de sociabilizar entre
chicos y chicas, las relaciones entre las Ultimas no estan exentas de intercambios
con violencia. Diana y Micaela explicaban el por qué de la bronca hacia Lara:
porque ellas se hacen las lindas. Cuando estan solas asi nos llaman para que
vayamos, y cuando estan con sus amigas ni nos saludan.

Malena: {qué es hacerse la linda?

Diana: y, porque llevamos unas zapatillas asi lindas... por eso...

{Cémo evitaria una chica no caer en esa acusacidon cuando se halla inmersa
en un conjunto de interacciones donde todos y todas estan queriendo poner en
valor los atributos que resulten atractivos para sus posibles conquistas, donde
muchas de sus conductas estan orientadas a ganar el deseo de los chicos?

183 Bermudez (2011) plantea que “un valor moral en tanto concepto, orienta el comportamiento de
las personas pero también es preciso dar cuenta del mismo, sea cual fuere, de acuerdo a las
formas en que las personas ''se valen del concepto como un medio de sus acciones' (Balbi, 2007:
71) en relacién a lo que los actores conciben como 'bueno' o 'malo’, 'correcto’ o 'incorrecto' y mas o
menos legitimo e ilegitimo, de acuerdo a los contextos y a los recursos que se puedan movilizar.”
(Bermudez, 2011: 25)
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Diana, Sandra y Micaela'®, quienes rivalizan con Lara porque se hace la
linda, me cuentan cdmo se han agarrado a pifias con un grupo de chicas del
Marqués luego de haber recibido la acusacién de aquellas de que nos hacemos
las lindas.

Hacerse la linda no es tanto lo que una chica haga de modo diferente a las
otras, ya que quienes acusan de ello a otras pueden recibir a su vez el mismo
calificativo; sino mas bien es el modo en que pueden imputar algo a otra de
manera que - por lo menos dentro del poderoso circulo de rumores femeninos -
la coloque en posicién desfavorable, la desprestigie y tal vez asi disminuya en
parte el nivel de competencia que ésta representa en el mercado de chicos
disponibles!®. Lo interesante de esta imputacién a quien se hace la linda es que
lo que hace es crear una actitud de fachada, en el sentido de algo que una chica
construye estratégicamente sobre su persona para mostrar a los demas, pero
gue parece alejarse de una supuesta 'belleza genuina' que algunas tendrian y
otras no, mas alld de hacerse o no las lindas. Como lo que se imputa no es tanto
si es 0 no linda, sino qué hace esa chica con su cuerpo, su belleza, su
presentacidon, entonces se observa que la sancidn recae mas bien sobre la
practica de seduccién, exageracion, ponderacion de su presentacién ante otros,
conducta que por cierto se compone muchas veces de una presentacién en estilo
y corporalidad que puede justamente ser suficiente para merecer la acusacion.
Considero desde Douglas que estas acusaciones e imputaciones vienen a ocupar
el lugar de armas que sirven para “aclarar y fortalecer la estructura” (2007: 126),
a lo que se hace fundamental agregar que por tanto, se aplican situacionalmente
ya que las chicas y chicos estarian definiéndose en cada encuentro y afirmando
asi las posiciones que cada uno pretende, aspira o cree que debe ocupar en esa

trama de relaciones.

% Diana, Sandra y Micaela tenia en el momento del presente registro 13 afios de edad.

15 Bladzquez (2004) analiza cémo las categorizaciones intra e inter-grupales que las chicas
construyen de manera relacional, como 'humientas', 'negras', 'putas' y 'normales’, les permiten
moverse en el ambiente de la noche del cuarteto cordobés y hacerse varones y mujeres a través de
los encuentros posibles entre dichas clasificaciones.
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Chicas que tienen 12 afos posan delante del cartel con el nombre de la villa que
confeccionaron los seguidores del equipo de futbol local Instituto.

Estas construcciones de género de varones y chicas se edifican entre si, es
decir, son relacionales. Mientras que los chicos forjan sus identidades masculinas
en el enfrentamiento con otras banditas, las chicas devienen tales en las
relaciones de seduccién y comparacién entre ellas para zanjar quién es la mas
linda, quien embrolla con quien, y quien tiene carisma para liderar el grupo.

En el centro de la calle de asfalto que marca el limite de la villa con el barrio
vecino, se habian congregado dos grupos de chicos de unos seis integrantes
cada uno. Sus vestimentas consistian en buzos de algodén o polar, algunos de
color llamativo; pantalones de gabardina o jean, algunos con bolsillos a los
costados. La ropa lucia como nueva o muy limpia. Ambos grupos avanzan al
encuentro de los otros para luego intercambian gestos y movimientos que daban
cuenta de que se conocian previamente. Uno de ellos escupe a un chico del otro
grupo. Luego se empujan y uno tira un objeto que tenia en la mano. Tanto unos
como otros se reian de la situacién, que al parecer estaban disfrutando. Mientras
tanto, Lara y Betiana, que pretendian disimular la ropa sucia de haber estado
limpiando la casa de Lara, reconocian que entre estos chicos de Hipdlito estaban
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aquellos que les gustaban, al mismo tiempo en que afirmaban que esos chicos
son choros, cambiando el tono de voz como quien comenta algo de bajo valor
moral. Ser choro puede ser presentado de manera negativa y al mismo tiempo
pueden ellas sentirse atraidas por estos chicos y encontrar en ese aspecto su

rasgo mas interesante.

Tensiones y ambiguedades en las sociabilidades en la calle

Estas andadas de las chicas y los chicos forman parte de sus modos estar
en la villa, de reunirse, compartir las tardes, las noches y de andar por sus calles
y sus alrededores. Estas andadas pueden presentarse con valores negativos o
positivos segun qué sentidos estén configurando la situacién, y quiénes la
definan. Asi, la regulacién de las reputaciones de las chicas y sus familias se
dirimen de manera situacional, y varian segun el grado con que ellas dan cuenta
de sus intereses y de qué usos hacen de los espacios de la villa en las diversas
situaciones en las que se encuentren. Puede ser que si en la escuela o en otros
ambitos quieran dar una imagen de si como chica de su casa omitan hacer
referencia a sus andadas en la calle y los bailes, mientras que cuando se hallan
en su propio barrio y quieren ganar status y posiciones de poder dentro de sus
grupos serd muy probable que den cuenta de la libertad de la gozan para andar
por los distintos sectores de la villa'®. Por su parte, otorgar un relativo margen
de movimiento a las chicas se constituye para las familias en algo necesario
cuando existe interés en que conformen una pareja con la que puedan conformar
una familia y lograr independencia para diversificar los posibles ingresos
econdmicos del grupo familiar ampliado (Campbell, 1968).

Mientras los chicos y las chicas sean considerados nifios/as para sus
familias, hasta los 12, 13 afnos, /a calle constituye un espacio seguro y familiar
para jugar en él y para adquirir destrezas fundamentales para moverse por la
villa. Adquiere asi las significaciones que DaMatta (1997) describe para ‘la casa’,
como lugar de resguardo, de lo conocido y familiar. Aquellas tempranas formas

1% | uciana hacfa alarde de que en su casa no le decian nada de que ella quisiera ir a verse con un
novia que decia tener en otro barrio.
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de apropiacidon del espacio por parte de los mas chicos son entonces significadas
como parte del estar en la calle en un sentido positivo y valorado; y suelen ser
celebradas por padres y abuelos y mostradas con orgullos a otros.

Cuando los/as chicos/as crecen y superan los 12 o 13 afos, comienzan las
preocupaciones y temores respecto al rumbo que tomaran sus andadas en la
calle. Estos ya internalizaron, sin embargo, el gusto y el valor por todo lo que /a
calle les otorga: diversion, libertad, aventura, reconocimiento, masculinidad,
feminidad y amigos. Que en una familia se apliguen o no se apliquen
mecanismos de control, y con cuanta tenacidad se busque su eficacia, es lo que
permite a las familias marcar diferenciaciones entre ellas; lo que a su vez puede
acentuar jerarquizaciones ya existentes entre grupos familiares. Asi, algunas
familias van adquiriendo fama de tener sus hijos siempre en la calle, o que
siempre andan..., 0 que suelen estar internados en un Instituto de Menores. Para
guienes realizan estas acusaciones y sefalamientos es también una oportunidad
de ganar mayor status y prestigio (Campbell, 1968).

Los distintos modos de estar en la calle para chicos y chicas son entonces
una continuidad de aquellas experiencias de la infancia en las que también sus
posibilidades de devenir ‘verdaderos hombres’ y 'verdaderas mujeres' dependian
de sus destrezas para andar. En el caso de los varones, a través de mostrarse sin
temores, osados y desafiantes; y para las chicas, a través de desarrollar diversas
estrategias que garantizaran las andadas sin por ello perder en reputacion propia
y familiar.

Esta inversidon o convivencia de sentidos respecto a las andadas de nifios/as
y jévenes en la calle, mas que hablar de contradicciones, muestra cdmo el eje
articulador de los significados que dan sentido a las socializaciones vy
sociabilidades de los jovenes pasa mas por el 'entre' que constituyen los
espacios, no sdlo fisicos, sino simbdlicos y sociales, que por divisiones discretas y
dicotdmicas. Mas bien se trata de apropiaciones y circulaciones por espacios que
muestran un conjunto de valoraciones morales situacionalmente compartidas

(Balbi, 2007)%’, pero sobre todo variables y dindmicas segun grupos de edad,

97 Entiendo desde los desarrollos de Balbi (2007) que los valores morales contienen un triple
caracter: cognitivo, emotivo y moral de manera tal de darle importancia no sélo a lo que se enuncia
y se sostiene discursivamente, sino a cémo dichas valoraciones cobran matices y heterogeneidades
en las distintas circunstancias en las que anclan en las practicas de los individuos. Por tanto,
entiendo desde los desarrollos del autor que los valores morales no sélo contienen una
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género y familias. La calle entonces, se construye cotidianamente como un
espacio principalmente simbdlico, construido por sentidos sobre experiencias
pasadas, sobre relaciones y sobre formas de usar /a calle. Para muchos chicos /a
calle ha sido y es el espacio de socializacién por excelencia. En Villa El Nailon los
ambitos simbdlicos y morales del delito, las drogas, /a junta y la calle conviven y
se superponen con aquellos de la casa, la escuela, la familia y los hijos.

Andar en la calle simboliza la posibilidad de usar libremente el espacio,
apropiarse de él y de las relaciones sociales que alli construyen. Asi como
DaMatta (1997) plantea para el contexto brasilero, en el caso de los jévenes de la
villa sus practicas muestran esta dinamica de oposiciones relativas entre ‘la calle’
y ‘la casa’, donde muchas veces ciertos espacios de la calle pueden ser
apropiados por algunos grupos y adquirir asi una familiaridad y un resguardo
mayor que el de ‘la casa’ (Magnani, 2002). Las tensiones intergeneracionales que
disputan estos sentidos les van permitiendo a los chicos diferenciarse (Margulis,
2008; Svampa, 2000), pero al mismo tiempo identificarse con estos adultos en
tanto en la villa también construyen pertenencia compartida. Asi, estos jévenes
devienen referentes para la generacién de los mas pequefos. Jelin (2006) plantea
gue el enfrentamiento intergeneracional se produce cuando los jévenes se
sienten mas atraidos a participar de la “cultura de pares” que de la cultura
propuesta desde su grupo familiar de origen. Sin embargo, no habria en villa El
Nailon dos culturas tan claramente opuestas entre una generacién y otra, ya que
adultos, nifios y jévenes estarian participando conjuntamente en el sostenimiento
y recreacion de aquellos sentidos que ponen en valor el andar en la calle como
espacio por excelencia de socializacion.

La liminalidad e indefinicion que los adultos adjudican a sus hijos a medida
que estos crecen, presenta para aquellos la inestabilidad de los ‘grandes
cambios’, que se juegan a través de estos posiciones de prestigio y poder entre
los grupos familiares. Los chicos y chicas, que muchas veces comparten mas los

jerarquizacién en juicios respecto el objeto o accién en cuestién, sino que entrafian un modo de
comportarse y conducirse en las interacciones sociales, como guia en la orientacién de conductas.
Por dltimo, vale resaltar que el entendimiento de las moralidades se debe realizar en consideracién
de los contextos de significacién en que tienen lugar y por tanto éstas deben interpretarse
situacionalmente, para lo cual el tomar todo los desarrollos de Evans-Pritchard (1976). En una linea
semejante Miguez (2004) plantea que “las actitudes de la gente son fundamentalmente
situacionales. Es decir: los individuos reaccionan en relacién a un conjunto bdsico de valores que
guian sus acciones; pero la manera en que aplican esos valores varia de acuerdo al contexto en el
que estdn inmersos. Y eso a veces da lugar a posiciones contradictorias.” (Miguez, 2004: 45)
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cédigos de socializacién de su grupo de amigos que de aquellos transmitidos
dentro de la casa, presentan desafios muchas veces dificiles de resolver para los
adultos. Si bien estas dinamicas rigen en mayor o menor medida las
posibilidades de encuentros y circulacidon por los espacios de la villa entre chicos
y chicas, éstos pueden a su vez escapar a algunas de estas miradas acusatorias
y crear ldgicas propias de intercambio y seducciéon con los chicos/as que ocupen
su interés.

Asi vimos cdmo las construcciones identitarias no se producen a través del
pasaje por etapas claras y delimitadas, sino que, como bien Tali mostraba en las
vicisitudes de su vida, las adscripciones identitarias se van forjando en la
liminalidad e instersticios que se hallan entre los mundos morales construidos
comunitaria y familiarmente, asi como por las légicas que rigen las relaciones
entre pares. Tali nos permitié observar cémo en las ambigledades de estos
pasajes, en los 'entre' un sentido de /a calle a otro, un espacio a otro, nifios/as y
jovenes encuentran un lugar para modificar y producir nuevas apropiaciones de
los espacios que habitan y nuevas significaciones sobre lo que es ‘ser joven en la
villa'. A partir de analizar estos modos de significar las distintas espacialidades
en gue se vinculan con otros jévenes y otros actores, accedo a comprender cOmo
significan las violencias asociadas a las andadas, y como a través de los
prestigios y reputaciones familiares, grupales y comunitarios devienen jévenes
de la villa.
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Capitulo 3

Campeonatos, equipos y expectadores

Irse a las pihas y rescatarse en el futbol.

Los modos de andar por la calle como productor de sentidos e identidades
juveniles legitimadas en la villa expande dichas experiencias y las formas
posibles de significarlas a otros espacios de sociabilidad que de este modo
también forman parte del mundo de /a calle. Los partidos de flutbol que los
jévenes protagonizan durante la semana y fines de semana en la villa o cerca de
ella, constituyen uno de los escenarios impregnados de los sentidos de /a calle.
Estos a su vez presentan ciertas particularidades importantes de sefialar para
comprender en profundidad cémo los jovenes se hacen tales a partir de los
modos de involucrarse en estos escenarios futbolisticos.

A medida que las andadas en la calle se tornan para las familias de los
jévenes en signo de riesgo y sospecha moral respecto de los recorridos que éstos
puedan emprender en sus vidas, padres, madres, gestores politicos, religiosos,
etc. buscan reforzar las experiencias de chicos y chicas en ciertas actividades
gue consideran una posibilidad para alejarlos del mundo de /a calle. Asi como
vimos en el capitulo anterior los sentidos y practicas construidos comunitaria y
grupalmente en torno a /a calle, como espacio vinculado de algin modo a
violencias posibles, veremos en este capitulo cémo el futbol emerge tanto como
un dmbito para garantizar un alejamiento de dichas violencias, al mismo tiempo
en que puede ser un espacio propicio para provocarlas.

En el presente capitulo analizo cémo jévenes de villa EI Nailon tramitan
sentidos, practicas y relaciones sociales asociadas a violencias, a través del
fatbol como actividad social y comunitaria clave en sus vidas. Para ello he
documentado aquellas instancias en las que los jovenes se avocan a practicas y
relaciones de sociabilidad en las que el fUtbol aparece estructurando dichas
situaciones y constituyéndose como espacio fundamental para tramitar y

139



negociar subjetividades, adscripciones identitarias, grupalidades, espacialidades,
amistades, alianzas, rivalidades y disputas'®.

Analizo entonces como el futbol les permite negociar y regular prestigios,
distinciones, habilidades, liderazgos y pertenencias grupales; recurriendo a un
uso 'controlado’ o 'ritualizado' de los intercambios con violencia (Tambiah, 1997;
Miguez, 2008), o bien a la impredecibilidad y el riesgo que en éstas se puede
vivenciar. Para ello analizo etnograficamente aspectos simbdlicos, culturales,
grupales y subjetivos que se juegan para jovenes, adultos y niflos que participan
de distintas actividades futbolisticas. Tomo registros de observaciones
participantes realizadas tanto en partidos que se organizan de manera cotidiana
en la villa como aquellos partidos que forman parte de campeonatos realizados
durante los fines de semana y que convocan a joévenes, hombres, chicas y
varones, nifos y nifas de la villa, asi como de barrios vecinos de la misma.

Para comprender antropolégicamente como los jovenes tejen redes de
relaciones y construyen grupos y subjetividades a través de los encuentros
futbolisticos, de las alianzas que tejen en los mismos y las disputas que
resuelven a través de ellos, tomo referentes tedricos y autores que abordan
practicas sociabilidad como el fatbol, viendo alli no sélo las alianzas y las
amistades que se forjan, sino también los conflictos y violencias.

Tradicionalmente los estudios sobre juegos reglados, entre ellos el futbol,
han ocupado ciertas esferas de preocupacién en las ciencias sociales, en donde
éste es tratado como parte de las actividades humanas que no sélo rigen el ocio
sino que ordenan y regulan muchas de las pasiones e impulsos que mueven a

hombres y mujeres en sus relaciones. Elias y Dunning (1992) analizan el futbol y

1% Durante los primeros afios de trabajo en la villa, cuando realizaba propuestas extensionistas con
niflos y nifas en los afos 2004 y 2005, me sumaba a la participacién de los partidos de fltbol que
los mismos nifios organizaban, oficiando de arbitro en los mismos, o bien siendo yo quien proponia
el juego del futbol para trabajar alli aspectos de las dindmicas grupales. Desde entonces también
participé en reiteradas ocasiones de los grupos de expectadores que se conforman alrededor de los
partidos diarios, o casi diarios, que se realizan en la villa, asi como de los campeonatos que se
suelen celebrar los fines de semana. Durante estas observaciones participantes prestaba especial
atencién a cémo se conformaban los equipos, quiénes lideraban los mismos, quiénes tomaban la
iniciativa para realizar el partido, qué caracteristicas tenian estas personas y cémo actuaban los
demadas con respecto a ellos, etc. AUn sin ser una experta en el desarrollo de esta actividad
deportiva, intentaba registrar sobre quiénes se centraban las jugadas mas importantes, cémo se
celebraban los goles o las hazafias o si no se celebraban en modo alguno; qué cuestiones de la
dindmica provocaban malestar a los jugadores, cdmo lo resolvian, quiénes intervenian, etc.
Respecto a los expectadores me detenia en los comentarios y comportamientos durante el partido,
asi como en la relacién entre éstos y los equipos que jugaban en la cancha.
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otras practicas recreativas como actividades que permiten a los individuos que
de ellas participan canalizar las tensiones generadas por el vivir en sociedades
cada vez mas controladas por las configuraciones civilizatorias de la
modernidad!®. En el contexto de nuestro pais, y contraponiendo cierto sesgo
evolucionista que tenian aquellas miradas sobre la violencia en el fatbol como
practica sélo de épocas pretéritas y de grupos “aln no afectados” por procesos
civilizatorios, hay trabajos que desde la antropologia y la sociologia estudian las
violencias en el fatbol (Alabarces, 2004; Garriga Zucal, 2007; Aragén, 2007), y
buscan demostrar, mediante estudios etnograficos, las ldgicas y sentidos de
éstas para sus protagonistas, por contraposicion a aquellas miradas que sélo ven
irracionalidad y salvajismo en las mismas. Buscan contraponer asi una lectura
cientifica a aquellas miradas que desde el sentido comun y algunas lecturas
periodisticas presentan las practicas violentas en el futbol como producto de
'hordas de irracionales', que simplemente descargan a través de la misma
impulsos destructivo. Al analizar los actos de violencia desde los sentidos que
estos tienen para los mismos actores, encuentran que a través de ellas se
construyen redes y relaciones sociales, se reafirman posiciones y se dirimen
conflictos fundamentales. Comparto aquellas lecturas que no parten de la idea de
pensarlas meramente como acciones disruptivas, y observar sélo el dafio o
sufrimiento que producen en los individuos, sino que se torna mas rico pensarlas
en su aspecto de constitutivas de las relaciones sociales, como hacedoras de
subjetividades, posiciones e identidades grupales (Garriga Zucal, 2006b).

Si bien el futbol tuvo que ganarse la legitimidad dentro del campo
académico como espacio fundamental de analisis social, actualmente se lo puede
considerar un lugar privilegiado para reflexionar sobre la sociedad, entendiendo
gue el futbol es “una manifestacién cultural y social de gran trascendencia por su
potencia y variedad en términos de significacion” (Godio y Uliana, 2011: 9). O
bien, como consideraba Archetti, “una ‘arena social’ privilegiada donde investigar
relaciones sociales de una sociedad determinada.”(Garriga Zucal, 2011: 13).

Me interesa, por tanto, desanudar antropolégicamente como las practicas y
sentidos que los jovenes desarrollan en torno al futbol muestran a éste asociado

109 5a3zbdén (2011) describe, en tono de critica, cémo desde el enfoque configuracional de Elias se
entenderian las conductas violentas en el fUtbol. Estas se explicarian por la inadecuada extensién
del proceso civilizador a determinados sectores de la poblacién.
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a la expresion de corporalidades y emociones violentas, y por tanto ligado a
ciertos valores sobre la masculinidad legitima y la destreza social; mientras que
al mismo tiempo aparece vinculado a valores altamente cuestionados, no sélo
por 'sectores hegemoénicos', sino por quienes en otros ambitos suelen promover
las resignificaciones en sentidos positivos para las violencias.

Para esto, observo y analizo sentidos asociados al futbol que lo vinculan a la
posibilidad de alejar a los jovenes de los ambientes mas 'dafinos'. Aqui el fatbol
puede jugar entonces un papel fundamental dentro de las dindmicas familiares y
comunitarias, al ser significado por adultos y jovenes (como también veremos
mas adelante), como un juego controlado, que permite regular y morigerar las
posibles practicas violentas. Esta doble posibilidad, de ser un espacio para el
desarrollo de la violencia como de la 'moderacion' de la conducta, que generan
los encuentros futbolisticos se encuentra claramente expresada en la frase de
Tali: No sabemos por qué. Siempre vamos asi, empezamos a jugar los partidos
de futbol y siempre terminamos a las pifias. Esta frase deja entrever el
entrecruzamiento de esta actividad con las interacciones con violencia, donde
éstas aparecen como uno de sus principales intercambios.

Al finalizar la jornada laboral de cada dia jévenes y adultos se reldnen en la
canchita de futbol que esta frente a la villa y alli organizan un partido donde la
distensién y la sociabilidad cordial puede ser primordial, hasta que esta relativa
‘armonia' se rompa y aparezcan las pifas y el roce. Los partidos de futbol que
todos ansian al final del dia brindan la posibilidad de dirimir en él distintos tipos
de tensiones, conflictos, posiciones, y con ellos construcciones identitarias
diferenciales. Estas adscripciones identitarias diferenciadas no necesariamente
se muestran antagdnicas, ya que quienes buscan rescatarse a través del futbol,
pueden al mismo tiempo reafirman masculinidades legitimadas en la apelacion a

la violencia que se produce en torno al mismo.

Jugar al futbol y rescatarse

Uno de los sentidos mas recurrentes que aparecen en relacion al futbol es
aquel que lo presenta como una alternativa de vida para los jovenes vy
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principalmente para quienes transitan entre los 11 y 12 ahos, para iniciarse en
un camino rescatado, es decir, alejado de las drogas, la delincuencia, la mala
junta.

En una ocasién en que nos encontrabamos con un grupo de madres en una
comisaria® de barrio Alta Cérdoba, una de éstas comentaba: mi hijo no fue
porque él estaba viendo la tele en su casa y cuando le fueron a avisar que estaba
la policia él quiso ir a ver y ahi lo agarraron. Cuenta que a su otro hijo, que
termind la primaria, ella no lo manda al secundario sino que prefiere pagar $120
para gue haga unos cursos de técnico automotriz, y que a ambos les pagan por
mes el club para que vayan a jugar al futbol, para que no estén en la calle. ino,
si yo con tal que no estén en la calle mira...! - comentaba Amelia jactandose
delante de las otras madres. Y agregaba dirigiéndose a una de ellas: si vos no lo
rescatas ahora al Matias no lo rescatas mas... Todas asentian con gestos y
palabras de aprobacion sobre las estrategias de Amelia para mantener a sus
hijos alejados de las andadas en la calle: nada que ver el hijo de la Amelia, si él
estaba en la casa y fue a chusmear nomas, pero no sabés como lo tiene la
Amelia, él es de la casa...

Amelia se posicionaba asi como la madre 'exitosa' que por una eventualidad
se encontraba buscando a su hijo en una comisaria. Ella encarnaba las
estrategias efectivas para 'prevenir' experiencias como éstas, que todas parecian
reconocer como el inicio de un camino dificil de parar. Alli, el entrenamiento en
un club de futbol o la formaciéon en una labor que no ensefa el sistema educativo
publico oficial, se constituian en las 'Unicas' opciones viables, o por los menos
una de las mas legitimadas y validas, que parecen estar al alcance sélo de
quienes pueden afrontarlas econémicamente!*?,

El antagonismo que emergia entre la practica del futbol y /a calle asocia
esta Ultima a la mala junta, a las andanzas en la choreo, mientras asocia al futbol
a la 'buena vida', sana, vinculada al hogar, la familia y la salud deportiva. Esta
dicotomia en la que es colocada la actividad del futbol respecto a otras practicas

1191 3 policia habifa llevado a la comisaria a cinco nifios de entre 9 y 12 afios porque éstos arrojaron
una piedra al mévil policial.

1 Asi Wacquant (2006) mostraba cémo las madres de los jévenes pugiles consideraban al boxeo
como una “actividad protectora”, ya que éstas preferian saber que sus hijos se encontraban en el
ring antes que “sin hacer nada en la calle o metiéndose en lios.” (pag. 41)
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es generalmente sostenida por adultos, aunque también aparece sefalado y
sostenido por jovenes, varones y mujeres.

En el caso de los jovenes, el futbol aparece en las afioranzas de 'tiempos
mejores' en que éstos se mantenian aln alejados de practicas que los podian
llevar luego a involucrarse en el mundo delictivo. A Talo se le dibujaba una
sonrisa nostalgica cada vez que recordaba su infancia jugando en un club de
futbol cerca de la villa, asi como los partidos organizados en la villa, en los que se
encontraba con Tali y otros chicos de la villa.

Martin, hermano mayor de Talo, recuerda su infancia en vinculaciéon a
actividades como el futbol como momentos de su vida en las que se sentia a
resguardo de caer en la tentacion de involucrarse en el delito!'?. Al preguntarle
por sus recuerdos de la infancia comenzé a relatar aquellas actividades que
organizaban sus dias, marcando una clara diferenciaciéon entre aquel tiempo y su
vida presente: Me acuerdo de cuando iba al colegio, de cuando queria ser algo...
cosas lindas que he vivido asi... de chiquito... jugar al fatbol...

Aquellos jovenes como Talo y Martin, que luego de los 14, 15 afios han
emprendido recorridos en practicas delictivas, rememoran aguellos momentos
con la nostalgia de quien ya no puede hacer marcha atras en sus afos de
infancia cuando recuerdan las actividades que entonces realizaban junto con
amigos, vecinos y familiares. Relatan esas destrezas en el futbol y las darifiadas
gue hacian construyendo memoria con parte de su 'corta' vida. Este valor
positivo asociado al futbol esta ligado en los jovenes a los recuerdos que muchos
de ellos tienen respecto a épocas en las que siendo niflos andaban todo el dia
Ccon sus amigos.

Una de las dimensiones que hacen al alto valor positivo que tiene esta
practica es aquella que lo presenta mas cercano a la vida al aire libre, al deporte,
a los recuerdos de éxito del equipo de los muchachos3. Estas asociaciones lo
presentan en oposicién a las posibilidades de que los jévenes estén todo el dia
haciendo nada''*, andando en la calle, drogandose, saliendo a robar, etc.

112Luego de sumergirse ambos, Talo y Martin, en el mundo del delito, estdn actualmente

cumpliendo condenas imputados por delitos penales contra la propiedad.
3 E| club de los muchachos fue un equipo de fatbol de la villa que en la memoria comunitaria

reafirma estos sentidos que lo ligan a identidades legitimadas para los jovenes. Esto se verd mas
adelante.
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Estos sentidos sobre la practica del futbol circulan entre adultos, jovenes y
ninos; entre personas que habitan en la villa y entre quienes se acercan desde
otros contextos, como es el caso de agentes politicos que pretenden ganar
adeptos de la villa y legitimar sus actividades a través de propuestas que suelen
tener al futbol como una de las salidas para rescatar a los jovenes.

Aquellos hombres que ocuparon en la villa posiciones de liderazgo y gestién
politica, supieron en su momento hacer referencia a que habia que instalar
canchas de futbol en la villa, o bien organizar de manera sistematica
campeonatos o partidos en los que los jévenes y nifios pudieran participar, de
modo tal que esto se constituya en un efectivo mecanismo para alejarlos de las
drogas y el delito, y asi rescatarlos.

En una oportunidad me acerco a la casa de Tito, quien para ese entonces
ocupaba el lugar de gestor politico de subsidios y demas beneficios que los
habitantes de la villa podian recibir de los gobiernos de turno, y encuentro alli a
un hombre vestido de camisa formal, pantalén de traje, zapatos de cuerina y
prolijamente peinado con raya al costado. Tito me lo presenta comentando que
con este hombre querian hacer algo para rescatar a los nifnos, para que después
no terminen mal viste.

Resultaba llamativo que el rescatarse a través del futbol no tenia el sentido
de alejar a un niflo o joven que ya estuviera involucrado en practicas 'nocivas'
para su vida, sino que rescatar tenia el sentido de evitar que éstos comiencen a
participar de la vida en la calle. Parecia entonces que la vinculacion entre fatbol y
la posibilidad de rescatarlos emergia por el sélo hecho de tratarse de 'jévenes de
la villa', como si esta sola condicién los hiciera objeto privilegiados de un
programa politico, una accién social, una estrategia familiar, que logre
rescatarlos.

Estos sentidos que ligan una actividad deportiva con aspectos valorados
como la salud, el cuidado del cuerpo, la distraccién en una actividad en equipo y
coordinada, estan ligadas a su vez a una historia que desde principios del siglo

114 Corrigan (1982), desde la Escuela de Estudios Culturales de Birminghan, trabaja con la nocién de

'haciendo nada' a través de la cual los jéovenes ingleses oponen a la cultura hegemdnica adulta
modos propios de ocupar el tiempo y el espacio construyendo sentidos propios e identidades
subalternas.
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XX, y principalmente desde la segunda mitad del mismo'*>, refuerza la asociacién
entre deportes y desarrollo de competencias fisicas y psiquicas en las
generaciones jovenes a través de diversas politicas publicas.

Estos sentidos que asocian el futbol con las 'buenas practicas' ligadas a la
unién vecinal, familiar y a la 'buena junta' se ven reforzados y (re)surgen a partir
de la organizacion y desarrollo de campeonatos, o bien en la reconstruccién a
través de la memoria local de campeonatos semejantes ocurridos en el pasado.
Dofla Adela'® sefialaba que antes era muy diferente, que antes los chicos
siempre jugaban, que los llevaban a participar en distintos campeonatos o bien
organizaban partidos alli en la villa. Para que no anden con droga...- sefialaba
preocupada.

Como plantea Epele (2010) el “rescate”, ya sea como inerpelacion al joven,
como estrategia reflexiva, o mandatos, supone siempre una referencia a un
“vinculo social” con otros, que harian asi de intermediarios en este proceso. En
este caso se podria pensar en aquellos agentes politicos que proponian
garantizar materiales y traslados para los partidos. Pero en la vida cotidiana de
los jévenes de la villa, mas que estos agentes aparecen los amigos, los primos,
hermanos, padres y abuelos, ocupando estos roles intermediarios en el rescate.

De este modo, es posible observar cdmo, mientras algunos encuentran en el
fatbol un espacio para rescatar y redimir a los nifios y jovenes, al mismo tiempo
se participa de una construccion simbdlica y practica de esta actividad como
espacio en que unos y otros pueden constituirse identitaria y genéricamente a
partir de las practicas con violencia que desarrollan en la misma. Los distintos
grupos de chicos, chicas y nifos/as se afanan por formar parte de los
campeonatos ya que éstos se presentan como oportunidades Unicas y especiales
para sociabilizar con otros y construirse como los jévenes que ahora desafian

estos sentidos sobre el futbol.

15 gy trabajo de Antlnez y Miranda (2006) permite observar el lugar del deporte en las politicas

publicas del primer mandato peronista. Y tomo de Archetti (2003) para comprender la busqueda de
una representacion internacional a partir del deporte y de algunas de sus figuras emblematicas,
como Fangio y Maradona.

% pofia Adela es una anciana que es reconocida como otra de las primeras fundadoras de la villa.
Ella también se ha presentado como 'la partera' del lugar, habiendo ayudado a que den a luz
muchos bebés de la villa, segun su testimonio.
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El futbol es eso... es irse a las pinas...

Charlando con Jorge, uno de los hermanos de Tito y Marcio Villega''’, quien
se erigia como uno de los principales promotores y organizadores de equipos y
campeonatos de futbol en la villa, comienza a relatarme sus percepciones
respecto a un incidente que habia sucedido el dia anterior en un partido de futbol
disputado en la canchita al lado del comedor comunitario. Dos hombres que
suelen participar de los partidos cotidianos que alli se organizan, habian
terminado agarrandose a las pifias, por lo que tuvieron que ser separados para
que no lleguen a mayores. Algunos argumentaban que la pelea fue el resultado
de roces y golpes producidos durante el mismo juego, mientras otros decian que
la bronca provenia de problemas anteriores que tenian entre si. Jorge
manifestaba cierta preocupacién por los hechos ocurridos, aunque explicaba con
soltura la inevitabilidad de los mismos: el futbol es eso...es irse a las pifas...

La frase de Jorge da cuenta de la aceptacién compartida respecto a
considerar al futbol una practica 'inherentemente violenta'. 'Inherentemente' en
tanto jévenes, niflos y adultos dificilmente conciban el fatbol sin violencia. Se le
otorga asi legitimidad a este uso 'necesario' de la violencia mientras se produzca
dentro del marco 'controlado' del juego de pelota, y no se presente vinculada a
practicas moralmente deslegitimadas.

Entre los jévenes de villa El Nailon es posible distinguir distintos modos de
vincularse con la violencia que puede producirse durante un partido de futbol.
Durante uno de los frecuentes partidos realizados en la canchita de la Mendoza
entre jovenes y hombres de entre 30 y 35 afios yo observaba que en la
persecuciéon de la pelota los empujones, patadas y forcejeos circulaban en todas
las direcciones. En un momento Sebastian Villega se retira enojado del partido, y
se sienta sobre el tronco frente a la puerta de su casa donde estaba parte del
publico espectador. Comenta: ino se puede jugar con Miguel, no se puede jugar
asi! iPega patadas todo el tiempo! Y el arbitro no le dice nada... no loco! No se

Marcio es uno de los hijos mayores de Dofia Dora y Don Alberto. Es a su vez padre de Maco. El
respeto que todos le prodigan en la villa se lo ha ganado no sélo por la familia de la que procede
sino porque ha sabido defender su propio honor y el de su familia, o por lo menos, demostrar que
estaba dispuesto a hacerlo. A esta fama contribuyen su corpulento porte, su piel oscura, su nariz
aguilefa y su mirada contorneada de rasgos arabes.
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puede jugar asi!. Desde la cancha, y mientras el partido continuaba, Tochi le
insistia para que vuelva y le preguntaba qué le pasaba que habia abandonado el
partido.

El prestigio y el reconocimiento que Sebastian tiene ganado le permite
abandonar el partido y no responder al juego fuerte de Miguel sin por ello caer en
la deshonra que implicaria para otros jovenes (Pitt-Rivers, 1979). Sebastian ha
heredado su posicidon con respecto al futbol de Marcio, quien en otras épocas se
ocupaba en la villa de organizar equipos que representaran a la comunidad en
campeonatos locales y gestionaba elementos fundamentales como camisetas,
pelotas, redes para los arcos, etc. Elementos que ahora estdn en manos de
Sebastian.

Ostentando su cuerpo esbelto y fornido, Sebastian se permite rechazar el
juego de Miguel y abandonar a la mitad el partido que se estaba desarrollando.
No existia una deshonra alli en tanto Sebastian no la estaba asumiendo como tal.
Esta mds bien es propuesta por su hermano menor Mikeas!'®, quien comienza a
burlar la conducta de Sebastian delante de todos: inena, nena, no llorés nena!,
se reia a sabiendas que Sebastian nunca tomarias represalias contra él. Miguel
no constituia un desafio digno para Sebastidn. Miguel''® pertenece a una de las
familias provenientes de Mansilla en un segundo proceso migratorio, las que son
colocadas en una posicidén subalterna por parte de los Villegas como primeros en
llegar y construir las primeras viviendas del lugar.

Cémo se provocan y se responden los contactos fisicos durante los partidos
puede ser clave para jovenes que estan construyendo sus posiciones, de
prestigio, reconocimiento, poder, en ocasiones como los partidos de fatbol. Estos
brindan una oportunidad propicia para ello ya que suelen contar con
espectadores que ofician de “opinién publica” (Pitt-Rivers, 1979)%°,

Vemos que asi como el futbol se constituye en un espacio a través del cual
redimirse, rescatarse, mostrarse alejado de las andadas y las violencias de /a

8\jikeas tenia 13 afios en aquel momento, es hermano por linea paterna (Marcio) de Maco,

Sebastian, y por linea materna y paterna es hermano de Martin y Talo.

119 Miguel trabaja en el carro transportando materiales y haciendo transacciones legales e ilegales
con éste.

1204 la opinién publica constituye un tribunal ante el cual se llevan las reclamaciones de honor, 'el

tribunal de la reputacién', tal como se lo ha llamado, y contra sus fallos no hay remedio. Por eso se
dice que el ridiculo mata.” (Pitt-Rivers, 1979: 25)
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calle; se experimenta al mismo tiempo como una las principales instancias de la
vida social de la villa para dirimir posiciones, identidades, prestigios, status a
través de los intercambios con violencia que se vivencian como inherentes al
mismo. Existen asi ciertas trayectorias y ciertos escenarios de intercambio social
gue se tornan mas propicios que otros para dar cuenta de la imbricacién de esta
doble dimensién del futbol en la vida de los jévenes.

En la trayectoria de Tali se puede observar el lugar que el futbol ocupé en
su vida durante el periodo en que comenzd a abandonar la escuela y a tener su
propio trabajo. Nuevamente Tali nos permite dimensionar cémo un joven puede
desarrollar una personalidad que le permita distanciarse de las practicas con
violencia y mostrarse rescatado, al mismo tiempo que continuar desarrollando
aspectos de si, como la masculinidad, la posicién social en el grupo de amigos y
en la familia, a través de la legitimacion de violencias en los mismos ambitos en

los que busca diferenciarse de éstas.

Tali y el futbol como tensién

Luego de que Tali dejara atras aquellas andadas en la calle que
protagonizaba con Talo, su posibilidad de continuar experimentando relaciones y
sentidos del mundo de /a calle sin por ello poner en juego la reputacién de su
familia y la propia era a través del fuerte involucramiento en el futbol. Tali
organizd asi sus rutinas en gran parte en torno a los partidos que se jugaban
cada dia en la canchita frente a la villa, asi como en funcion de los partidos que
podia ir a presenciar al estadio como seguidor del club Talleres de Cérdoba.

En los partidos que jugaban en la villa podia intentar validar su posicién
entre sus hermanos y demas jévenes'?! a través de participar del 'juego fuerte'
sin quejarse, y poniéndole el cuerpo al mismo. En la cancha, saltando y gritando
en la popular para alentar a Talleres, Tali participaba de la construccion de una

121 A diferencia de sus hermanos por linea materna, Tali no es hijo de un Villega, como Sebastian y

como Maco. Tampoco es hijo sanguineo con Osvaldo Ortega, aunque el vinculo es reconocido como
de filiacién. Esta posicién marginal respecto a las familias con poder y prestigio en la villa lo llevaba
a Tali a tener que construir y negociar en cada interaccién su posibilidad de adquirir honor a través
de las acciones y no por linajes sanguineos.
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identidad masculina y juvenil en donde la apelacién a la violencia propia se
legitima y se hace en la contraposicion a las violencias que se significan como
arbitrarias y abusivas por parte de la policia que controla los partidos en los
estadios. En una oportunidad, mientras ibamos caminando hasta el estadio
Kempes a ver un partido de Talleres, Tali relataba con detalles cémo habia sido el
momento en que la policia asesind a un joven hincha del club??. A pesar de que
Tali no habia estado presente durante aquel episodio, su relato y el canto que
reproducia en reclamo de la muerte de este joven daba cuenta de un proceso de
adscripcién identitaria a partir de identificarse con los hitos histéricos y los
rituales que compartia en cada partido en que asistia a la cancha a ver a
Talleres. En estos experimentaba y compartia una apelacion legitimada a la
violencia, mientras que reconocia un uso no sélo ilegal sino ilegitimo en la
violencia policial.

Los trabajos de Garriga Zucal (2006a, 2007, 2010a, 2010c) nos permiten
pensar las violencias que suceden en relaciéon con el fdtbol a partir de
desentranar las legitimidades que en ellas se construyen para negociar distintas
dimensiones fundamentales en la vida de los hinchas'?, ya que a partir de las
mismas construyen identidades de género, pertenencias barriales, grupales y
adscripciones identitarias violentas como valor positivo y moneda de
intercambio. Por su parte, Moreira (2006a) trabaja también con violencias,
hinchadas y fuatbol, analizando alli cdmo se disputan el honor y la verglienza de
ganar o perder un combate. En esa disputa por el honor de saber pelear y
defender la camiseta y la bandera se juega el prestigio de ser considerado un
verdadero hombre o bien la deshonra de no saber defender los objetos que
hacen a la identidad grupal. Terminar un partido a las trompadas por jugar
fuerte, serian para los jévenes oportunidades para construir identidades
asociadas al grupo de amigos, al barrio o villa a la cual pertenecen, al grupo de
parentesco, a una adscripciéon de género, a un estilo compartido de jugar al
futbol. Estas pertenencias y adscripciones pueden superponerse y estar

atravesadas entre si. Principalmente con la adscripcidn de género, es posible

122 Martin Castro de 19 afios fue asesinado el 16 de abril de 2005 en manos de una represién

policial a la salida de un partido entre el club Talleres y el club Belgrano de Cérdoba. El juicio por
dicho asesinato comenzé ocho afios después, en agosto de 2013, en el que estan siendo juzgados
Juan Carlos Britos y Alejandro Vivas.

2 En su caso particular trabajé con los hinchas del equipo de Uracan.

150



observar que a través de construirse como 'verdaderos hombres' en esta
apelacién a la violencia los jovenes reafirman a su vez pertenencias grupales,
comunitarias y a equipos de futbol.

En el trabajo de Moreira, a través de los enfrentamientos con violencia,
como juego regulado, los hinchas se disputan el honor como capital simbdlico
(2005). Mostrarse capaz de desafiar otro equipo, y hacerlo sin temor por las
reprimendas fisicas que se puedan recibir constituye una garantia para ganar no
sélo puntos en la cancha, sino fama en el barrio.

En este sentido, Tali se presentaba como un chico diferente, el juega al
futbol todo el dia, expresaba su madre dejando constancia de que su hijo no
andaba como 'los otros'. Estas diferenciaciones se construyen cuando los jévenes
se reunen en distintos puntos, recorrer otros circuitos, muestran otras
ocupaciones. Quienes juegan al futbol y quienes andan se presentan
generalmente como grupos claramente diferenciados. Lo cual no quiere decir que
tanto unos como otros no compartan ciertos sentidos respecto a las violencias y
sus usos y construyan legitimaciones compartidas respecto a éstas. En este
sentido, las experiencias de Tali muestran de algln modo un escenario social
mas amplio en el que sus practicas estan insertas y en el que cobran sentido. El
hecho que Tali se construyera como un joven mas ligado al fatbol, al trabajo en la
feria, y a las salidas con sus amigos de otros barrios; mientras que al mismo
tiempo adscribe a legitimaciones sobre ciertos usos 'necesarios' de las violencias,
lo convierten de algin modo en un condensador de aquella ambigliedad y
tensidn en la que se dirimen la relacién entre futbol y violencia para los jévenes y
sus familias.

De cierto modo, seria posible comprender el lugar que ocupa esta actividad
en la vida de los jovenes entendiéndola al modo en que Wacquant (2006) plantea
la relacion de la sala de boxeo con el entorno del gueto en Chicago. El autor
encuentra que hay alli una relacién de “oposicidon simbidtica” en la que, si la
pensamos para nuestro caso, los jovenes estarian reafirmando a través del futbol
ciertos aspectos de una cultura masculina y de un modo de usar y mostrar el
cuerpo donde la apelaciéon a la violencia refuerza sentidos del honor, el vigor, la
valentia; al mismo tiempo en que esta actividad se constituye en un espacio para
la regulacién de aquellas violencias que puedan desarrollarse en las relaciones
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sociales mas informales y que el autor asocia a las bandas de criminales y a los
traficantes, a las cuales adjudica sélo irracionalidad y sin sentido, punto en el
cual me permito disentir con sus postulados.

Asi como la vida de Tali permite observar esta tensién y esta doble
inscripcion del futbol en la vida de los jovenes, existen eventos de la vida social
de la villa que también permiten dar cuenta de esta compleja vinculacién con el
fatbol. La memoria comunitaria y la transmisién de ésta a lo largo de las
generaciones también permite observar como estas construcciones identitarias
juveniles y las legitimidades a las violencias en ellas tienen un anclaje histérico
que se comprende a la luz de ciertos mitos construidos y sostenidos

comunitariamente.

Los muchachos de los ranchos y los campeonatos como

emblema de union.

Marcio reconocia con indignacién que actualmente resulta cada vez mas
dificil poder participar de un campeonato de futbol y que predominen las
relaciones de solidaridad por sobre las relaciones que buscan generar conflicto y
disturbio. Lo que no reconocia Marcio es que en verdad estas dos dimensiones
del futbol como actividad comunitaria en la villa no parecen transcurrir por
carriles distintos, sino que, muy por el contrario, parecen superponerse y convivir
incluso para las mismas personas.

Cuando cae la tarde en Villa ElI Nailon, un rato antes que se vaya el sol, los
gue han trabajado todo el dia en el carro esperan frente a sus casas a los que
vuelven de trabajar en albafileria y construccidon para finalmente sumar a un par
de chicos que salen de la escuela, mas algin otro que se suma a ultimo
momento y armar asi los equipos que disputaran un partido de futbol en /a
canchita frente a la villa. Este panorama se suscita practicamente todos los dias
en Villa El Nailon, donde los fines de semana pueden organizarse campeonatos y
el publico encuentra asi un motivo mas para concertar encuentros,

desencuentros, amistades, enemistades, broncas y amorios.
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Estos encuentros, junto con los lugares destinados para ello, estan signados
por una historia mitica: los campeonatos que ganaban los muchachos de los
ranchos. Fotos, memorias y espacios hablan de aquel equipo que parece no tener
referentes muy claros ni fechas muy precisas, pero que de todos modos
construye sobre aquellos hombres que jugaban al futbol un conjunto de
significaciones y expectativas que constantemente reaparecen en los escenarios
comunitarios actuales y reorientan las practicas y sentidos que se construyen
actualmente sobre los jévenes que hoy juegan al futbol.

El equipo de los muchachos de los ranchos se constituia en un equipo
‘estable’, que tenia potencial para disputar en campeonatos locales mostrando
capacidad futbolistica suficiente para poder decir que siempre ganaban; y que
ademas pudo construir, simbdlica y materialmente, un espacio dentro de la villa
como propio, que se consagro como ‘el club de los muchachos’. Este saldn,
ubicado a orillas de la canchita de la Mendoza y en el sector de la villa
denominado los ranchos, le dio durante anos visibilidad notoria al equipo y
legitim6é de esta manera al fUtbol como practica asociada a la posesidon de
capitales sociales y materiales con los que podian negociar campeonatos,
espacios, reconocimientos, violencias. Para fines de la década de 1990 el equipo
de los ranchos, en un acto que los terminaria de consagrar y legitimar en la
comunidad, dona el salén del club para que pueda funcionar alli un comedor
comunitario gestionado por Céritas*?*. Este comedor, que luego instalé también
una guarderia, funcioné durante una década aproximadamente, afos en los
cuales el equipo de futbol ya no continué existiendo como tal, sino que se fueron
conformando equipos ocasionales, con jugadores mas o menos estables, para
disputar en los distintos partidos y campeonatos en los que participaban. Tanto
Dofia Adela como Dofia Dora - dos ancianas que se presentan y son presentadas
como referentes de la historia y origenes de la villa - hacen constante referencia
a un pasado donde el futbol era una actividad que congregaba a nifios y adultos
y a las familias a participar y apoyar ‘el equipo de futbol de la villa’, el equipo de
los muchachos de los ranchos.

124 Durante la década del '90 y luego de la crisis inflacionaria de 1989 surgen en los enclaves mas
pobres del pais gran cantidad de comedores comunitarios y 'merenderos'. Estos se sostenian con
diversos subsidios de gobiernos nacionales, provinciales y municipales o bien a través de entidades
religiosas, como en este caso con Caritas, o a través de ONGs.
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Una de los relatos que se reiteran en relacion a ello es aquel segun el cual
fueron convocados a jugar un campeonato en un predio lejos de la villa. Marcio,
quien entonces era el principal organizador de los partidos y campeonatos,
consigue un colectivo para el traslado de todos. Al llegar alli, un lugar privado y
elegante, un guardia reticente a dejarlos pasar les pregunta quiénes eran y a qué
iban. Les responden que venian de Villa El Nailon a jugar al futbol. La respuesta
fue suficiente para que automaticamente se abrieran las puertas y los invitaran a
pasar, mientras los chicos que iban en el colectivo gritaban euféricos: isi,
pasamos!. Hitos histéricos como este han conformado parte del imaginario social
compartido (Ferndndez y De Brassi, 1993)'%, como rasgo identitario para la villa,
donde la habilidad en el futbol es entonces una pieza clave, constructora de
legitimidad y reconocimiento hacia otros entornos y actores sociales, asi como
hacia adentro mismo de esta comunidad.

Hombres y mujeres de la villa significan al fatbol como valor positivo al
hablar siempre de asociar inmediatamente el 'ser de la villa' con 'ser buen
jugador'. Asi, los hombres se presentan como quienes si saben jugar, a diferencia
de aquellos de otros barrios o sectores. Aca en la villa el Tomi va a aprender a
jugar bien al futbol, comentaban haciendo referencia a mi pareja que habia
comenzado a participar de los partidos de futbol*?®.

A partir del trabajo de Archetti (2003) se puede comprender la fuerte
vinculacidn que pervive en imaginarios de diversos sectores sociales entre la
habilidad para jugar al fatbol y el criarse en una villa, donde se supondria que
esta practica se adquiere a través del juego en el 'potrero', espacio asociado
generalmente a los sectores mas 'marginados'. El autor plantea que en dichos
espacios de socializacion se desarrollaria la gambeta como caracteristica del
“estilo criollo” que particulariza los modos de jugar importados desde Inglaterra a
principios de siglo XX. Dicho estilo, y su asociaciéon con el potrero de la villa son

u

luego reforzados por la figura de Maradona como “el pibe”, que viene a

% Ferndndez toma de Castoriadis para plantear al imaginario social como el conjunto de
significaciones compartidas por una sociedad que regulan los comportamientos, los deseos, erigen
normativas, lenguajes y modos de relacién. Hacen asi a las mismas subjetividades que luego se
encargaran de construir los sentidos que hacen perdurar las instituciones en el tiempo o bien crean
nuevas significaciones que las cuestionan y revierten.

126 | a participacion de mi pareja en instancias como éstas durante el trabajo de campo, al ser vardn,
facilité mucho la legitimacidon que yo podia construir para entrar en las relaciones sociales sobre
fatbol, ya que como mujer esta actividad se me presentaba siempre un tanto vedada.
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representar en su persona ideales no sélo de los chicos de barrio, sino de una
nacion en relacién a una identidad propia.

De este modo, los muchachos del club de fatbol no sélo organizaban
campeonatos a solidaridad de alguna familiar que lo necesitara sino que luego de
varios anos donaron ese espacio que era el club para uso de un comedor de
Caritas que contenia y alimentaba a niflos y niflas de la villa. Esta donacién
termind de consagrarlos y consolidé ciertos sentidos valorados en torno al fatbol
como actividad que une a la villa y permite la construccién de 'una identidad'
como carta de presentacién en diversas situaciones que reencausa a los jovenes
por el ‘buen camino’.

A través de aquella historia que se construye, reconstruye, (re)inventa, se
sostienen sentidos en donde el futbol es considerado una practica que no sélo
congrega gran cantidad de gente, sino que lo hace a través de causas solidarias,
como la ayuda econdmica y el apoyo a familiares que acaban de vivir la muerte
de un miembro del grupo. Al igual que habia sucedido en afios anteriores con la
muerte de otros jévenes o de accidentes sufridos por nifios/as de la villa: todos
guienes participan, como jugadores o espectadores de un campeonato de fltbol,
aportan dinero para los gastos de sepelio o de curacion que los familiares deben
afrontar. La alta convocatoria a esos partidos es fundamentada a través de la
frase porque un muerto es de todos. Esta frase es dicha en situaciones en donde
se busca transmitir que los lazos de solidaridad no sdélo operan en la ayuda
econdmica, sino que buscan 'hacer propio el dolor del otro'. Ademas, este hacer
propio el dolor por la muerte de un hijo en una situacion de violencia esta
enlazado a sentidos que dan cuenta de la posibilidad siempre latente para todos
de atravesar una situacién similar: porque todos tenemos algun hijo, nieto,
sobrino que anda, entonces nos puede pasar a todos..., relataba Dona Adela’?.
La muerte de un hijo, sobrino, nieto en una situacién de violencia se constituye
para quienes habitan esta villa en una posibilidad cercana debido a que ésta ha
sido una experiencia que han atravesado muchas familias del lugar. Ante cada
uno de estos acontecimientos se reactualizan aquellas remembranzas de unién y

y solidaridad que permiten visualizar los partidos y campeonatos de futbol.

27 A lo que Dofia Adela agregaba: no hay que decir eso: ‘quien mal anda mal acaba’, porque todos
tenemos a alguien que anda... Para un andlisis méas detallado de estas significaciones y disputas en
torno a la muerte de un joven en la villa ver Bermudez, 2011.
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Si bien estas son las significaciones sostenidas en mayor medida por
adultos como Marcio, Tito, Jorge y otros hombres y mujeres de su generacion,
muchos de estos sentidos sobre los equipos de futbol en la villa perviven en la
actualidad y emergen con fuerza cada vez que se congregan en torno a un nuevo
campeonato. Las tensiones y conflictos emergen cuando aparecen ldgicas y
relaciones relativamente 'nuevas' que, segun los diversos grupos generacionales,
pueden ser vividas como mas o menos disruptivas (Margulis, 2008; Saintout,
2009). Adentrarnos etnograficamente en uno de estos campeonatos nos
permitird visulaizar como emerge esas tensiones y cOmo se tramitan para los

jovenes.

El campeonato en la Mendoza

En Abril de 2007 se organiza un campeonato de futbol en /la canchita de la
Mendoza. Este tenia como objetivo ayudar econdmicamente a la familia de
Tatito, un joven de 18 afos que habia muerto semanas atrds'?®. Sobre calle
Mendoza, frente a la canchita, se habia congregado un concurrido publico para
observar el espectaculo. Los pilares y pisos de cemento grueso de las viviendas
eran usados de butacas, y los quioscos en las viviendas que dan hacia /a
Mendoza proveian de bebidas a los sedientos espectadores. Nifios pequefios y
grupitos de chicos y chicas se habian ubicado mirando hacia la cancha donde se
desarrollaban los partidos. Otros circulaban por el angosto borde que quedaba
entre la 'vereda' y las aguas resbaladizas de calle Mendoza. Un grupito de chicas
de entre 13 y 16 anos comentaban entusiasmadas que quienes estaban jugando
en ese momento era el equipo de Los Ranchos contra los chicos de Hipdlito.

12 | as versiones de algunos vecinos de la villa correspondian a la de los medios de comunicacion,
que afirmaban que Tatito muere cuando intenta ingresar a la vivienda de un anciano para robarle,
y éste Ultimo se defiende clavandole un cuchillo en el ojo a Tatito. Por otro lado, la madre y demés
familiares de Tatito sostenia la versidn segun la cual éste entré en la vivienda del anciano porque lo
conocia y alli es atacado por el duefio de casa. Y por ultimo, estaban quienes sostenian que aquel
hombre, que efectivamente conocia a Tatito, nunca tuvo intensiones de acuchillarlo, sino que los
efectos de las drogas que Tatito habia consumido lo hicieron caerse sobre el cuchillo que el hombre
sostenia tambaleante ante la sorpresiva presencia del joven en su casa.
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Partido de chicos de la villa contra chicos de Hipdlito desarrolldndose en la canchita
de la Mendoza. (abril de 2007)

Calle Mendoza suele estar cubierta con una capa de barro y agua como puede observarse en
la fotografia. En la vereda frente a la cancha toda la gente congregada observa el partido que se
disputan los chicos de Hipdlito contra los chicos de Los Ranchos. Al otro lado de la calle se
encuentra la canchita de fatbol mas antigua de la villa, /a de la Mendoza.

Una vez finalizados los partidos del campeonato nos fuimos a la casa de
Maco a tomar unas cervezas con Marcio, su hijo Maco, Héctor, primo de este
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ultimo, y otros hombres amigos de ellos. Este conjunto de hombres y muchachos
ya venian tomando alcohol y consumiendo drogas desde el dia anterior. Marcio,
vestido con ropa deportiva de marca y uUltima moda, ostentaba su corpulento
porte y aprovechaba la ocasion para contar orgulloso por qué le dicen el arabe:
he tenido muchas mujeres, 13 hijos tengo yo (...) a mi me ven y creen que soy
hermano del Maco. En su elevado nivel de alcoholizacion Marcio se mostraba
entusiasmado ante la posibilidad de observar a ‘gran parte de la villa’
congregada en una actividad como el futbol y ante una causa que apela a la
solidaridad y wunidon. Sin embargo, el reconocimiento que Marcio hacia de qué
sucede efectivamente en estos encuentros futbolisticos, lo llevaban a quejarse de
gque emergieran situaciones en las que se apelaba al uso de la violencia como
modo de intercambio. Asi decia: ya no somos unidos como antes (...) hacia como
6 anos que no estaban como hoy todos unidos... la Unica vez que se organiza
para hacer un partido asi para ayudar a alguien, porque se murio alguien
(refiriéndose a Tatito) y hay que ayudar a la familia... vienen y te ofrecen tiros!
No! asi no!

Las palabras de Marcio reflejan la tension que emerge al significar un
encuentro futbolistico a partir de la causa social y solidaria que lo convoca,
construyéndolo como emblema de unidn de la gente de la villa; cuando al mismo
tiempo quienes participan de estos encuentros reconocen y contribuyen a los
sentidos que presentan dicha actividad asociada al consumo de drogas, a ‘la
mala junta’, a la violencia. Varios litros de alcohol encima, unas lineas de cocaina
consumidas en el patio del ex club de los muchachos, y la construccién de
relaciones y posiciones a partir de interacciones con violencia, habilitan a relatos
en donde /a unién se transforma en tiros que se ofrecen, droga que se consume y
mala junta que se congrega.

Campeonatos como este se organizan ante una situacidon de violencia
experimentada por ciertos jovenes, pertenecientes a familias tradicionales y
legitimadas en la villa. Este era el caso de Tatito, y también el de Talo, para
quien también se organizé un campeonato cuando fue agredido con una
pufalada en un baile de cuarteto y tuvo que ser operado de urgencia. No se
organizé un evento solidario cuando se traté de Raul, hijo de una mujer prostituta
de la villa, que habia recibido un disparo mientras intentaba robar la bicicleta de
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un hombre de barrio Hipdlito Yrigoyen. De esta forma, estos campeonatos se
constituyen en ocasiones claves para dirimir no sdélo los sentidos que el futbol
mismo adquirira en las vidas de los jovenes y sus familias, marcando rumbos
posibles en sus vidas, sino que también operan como hitos claves en las
demarcaciones entre familias, construyendo las redes hacia donde se mueven las
uniones y hacia donde las diferenciaciones. Surgen principalmente a partir de
acontecimientos con violencia y al mismo tiempo para evitar la violencia,
mostrando entonces que el mismo espacio, el mismo punto de encuentro que
encausa practicas ligadas a la union, la solidaridad, el rescatarse, al mismo

tiempo se vincula estrechamente a los enfrentamientos y las violencias.

De espectadores y jugadores

Durante el campeonato en la Mendoza relatado mas arriba, los nifios de
entre 8 y 12 afos comenzaron a discutir qué equipos armarian para disputar
ellos también un partido. En medio del entusiasmo que este campeonato
provocaba, ellos no querian quedar afuera. Asi es que solicitaban a Pistola que
les diera un lugar en el campeonato. Pistola iba y venia con estilo jovial, en
cuero, bermudas de jean y una rifonera atravesada en la espalda. Ostentaba con
el pecho inflado el poder de ser quien armaba los equipos y recaudaba el dinero
gue éstos aportaban. Cuando los nifios iban a solicitarle ser anotados les
prometia que los dejaria jugar pero luego posponia siempre ese partido por
ubicar a otros 'mds importantes' primero. Mientras se hacia rogar, Pistola
comenta con desprecio: équé, el chiquerio también va a jugar? y hacia uso asi del
poder que la habian otorgado para ubicar los equipos en la grilla de
competidores. Los mas chicos haran lo que sea para lograr ese lugar y empezar
desde pequefios a formar parte de la historia del futbol de la villa.

Aunque en los Ultimos tiempos las chicas también han logrado hacerse un
lugar en el fatbol como actividad que las congrega, siguen relegadas a un
segundo plano a la hora de ser elegidas de entre los grupos de mayor interés y
convocatoria. No sélo porgue el futbol se vive socialmente como “coto
masculino” (Dunning, 1995), sino que ademas esto es reforzado por la historia
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mitica que los muchachos del equipo de los ranchos instalaron en Villa El Nailon,
en la que los hombres se hacen tales a través de estas practicas y de ese modo
también restringen para si un espacio de poder y dominio propio. Los mas chicos
volvian a ser desplazados; se quejaban ante Pistola pero éste los ignoraba con
una sonrisa irdnica.

Compartiendo unas cervezas con los hombres y jévenes que estaban alli el
ambiente era distendido. Maco, Héctor'* y Marcio hacian chistes y comentaban
anécdotas de andadas de la noche y el dia anterior. Cada tanto Marcio y Maco se
iban al saléon del ex club de futbol y luego comedor de Caritas. Alli podian
consumir cocaina sin ser vistos por todo el publico del campeonato, aunque casi
todos supieran lo que hacian alli. Héctor y Maco se hacian bromas con respecto a
incidentes que habian protagonizado la noche anterior en que habian salido
juntos. Maco contaba repetidas veces la anécdota segun la cual estaban ellos dos
en una casa de juegos al que se refieren como el pool, en el pueblito, y detalla:
un loco lo llamaba al Héctor y le decia: ‘iveni vos, qué te hacés el bobina!’,
mientras hacia el gesto de este hombre portando un arma con ambas manos. Se
reia de Héctor mientras imitaba el gesto desafiante que ese hombre le hacia a su
primo moviendo su cuerpo un poco impulsado por el movimiento de su pelvis
hacia delante. Se reia burlandose de la supuesta cobardia de Héctor de no querer
salir a enfrentar a este hombre armado. Comentarios como estos, en forma de
burlas y bromas se realizan de hombres a hombres generalmente y no entre
géneros distintos. Los mismos vienen a funcionar en tanto reafirmadores de la
posicion de quien burla, ante otro hombre, que veria de alguna manera
cuestionada su reputacion y masculinidad ante lo que la broma revela. En este
caso se observaba que la broma no implicaba instaurar una rivalidad entre estos
jovenes, ya que ambos son primos que guardan una amistad entre si. Mediante
el atenuante de la broma Maco se reia de su primo mas para resaltar como él
supuestamente si enfrentaria a esos hombres. Pitt-Rivers (1968)*3°, en su trabajo
en las sociedades mediterraneas plantea un cédigo de honor en el que la burla

129 Héctor es primo de Maco, tiene 25 afios y al igual que éste se dedica al trabajo con carro y

caballo en la recoleccién de materiales como cobre, chapas y la reventa de los mismos.

130 “| as sanciones que mantiene el cédigo de honor del 'pueblo' son populares, y basadas sobre la
idea de ridiculo, burla. La 'burla' es destructora de la reputacién, tanto si es empleada por un
individuo contra otro en un acto de desafio (como el Burlador de Sevilla la empleaba contra
hombres y mujeres a quienes le divertia deshonrar), como si es una sancién ejercida por la
colectividad en la forma de ridiculo publico.” (Pitt-Rivers, 1968: 47)
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seria destructora de la reputacién. En este caso no habria tal destruccién sino
mas bien un intento de edificar a través de la misma mayor legitimidad en quien
la enuncia que denigrar a quien la recibe. Todo hombre en la villa que pretenda
ostentar una masculinidad inquebrantable, debe presentarse sin temor ante
estos posibles enfrentamientos, y demostrar que sabe manejarse en el uso de
armas y en el consumo de drogas. Los campeonatos de flutbol se constituyen en
una instancia publica clave para dar cuenta de ello ante otros que de este modo
corroboran dicha masculinidad.

Garriga Zucal (2010a) y Moreira (2006a) analizan lo que se juega en dichos
intercambios con violencia a través de la nocién de honor que trabaja Pitt-Rivers.
A través de la nocién de aguante como capital que se posee pero que mas bien
se demuestra en los enfrentamientos cuerpo a cuerpo de los combates Garriga
Zucal analiza esta practica y construccién de identidad como divisor de aguas
entre quienes tienen el honor de ser considerados hombres de verdad, legitimos,
y quienes son 'putos'. Siguiendo la linea iniciada por Archetti (2003), estos
autores piensan al fatbol como universo claramente masculino, donde los
varones buscan hacerse 'machos' a partir de formas y estilos de usar el cuerpo y
mostrarse ante otros. Las interacciones que se promueven y comparten en torno
a la practica del futbol permiten mas que otras esta posibilidad. Maco contaba la
anécdota del dia anterior agregando coémo Hector habia respondido a la
provocacion de aquellos hombres: iNo, si ya sé que vos tenés un fierro ahi!, y
luego relataba: iestaban todos los perros®®! asi! Representaba con su cuerpo los
movimientos de aquellos hombres colocando se cuerpo en posicién erguida y
adelantando levemente la zona de la pelvis. Como el mayor de un amplio grupo
de hermanos junto con Sebastian, Maco puede 'denigrar' a Héctor delante de
otros por no haber enfrentado a ese hombre que lo provocaba y de este modo
reafirma una reputacién propia ya ganaba mediante otras demostraciones.

Estos cuerpos masculinos se construyen a partir no sélo de usar el cuerpo
para ostentar dichas hombria y ponerlo a disposicion como herramienta para el
‘combate’, sino también a partir de como los demas perciben y significan ese
cuerpo. Es decir, a partir de la posicién en la que es colocado dentro de la

11 E) apelativo perros tiene variadas acepciones, pero generalmente se refiere a jévenes que

dentro del ambiente son colocados en una posiciéon de subordinacién por tener que responder a las
ordenes de aquellos que han sabido ganar poder y legitimidad.
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dinamica familiar, de amigos, de otros jovenes y personas de la comunidad.
Como muestra Garriga Zucal (2006b) para el caso de los hinchas de colegiales
con los que él trabajé, estos modos de mostrar y construir el cuerpo al caminar,
al estar parado, al contar anécdotas, debe a la vez ir acompafiado de 'pruebas' o
demostraciones de que se han atravesado experiencias que confirmen dicha
ostentacion y engrandecimiento corporal. En este sentido, Tali ha sido objeto de
burla o descrédito por ser uno de quienes se presenta, a través de cierto
histrionismo en los modos de moverse, como quien ha acumulado experiencias y
en enfrentamientos en la calle, pero no ha dado pruebas de ello, lo que quita
legitimidad a esta construcciéon de si que realiza. Se erige asi un ethos masculino
en el que la practica del futbol contribuye a la reafirmaciéon de valores morales
que delimitan lo permitido de lo prohibido.

Como senalé, si bien aparece de manera preponderante cierta division
segun la cual ésta seria una practica netamente masculina, las chicas ocupan un
lugar fundamental en los partidos de futbol ya que son ellas las que direccionan
las miradas en clave de seduccién, las que muchas veces le otorgan mayor
sentido a las diversas estrategias de los varones para intentar mostrarse mas
masculinos, con destreza y agallas. Un partido de futbol que se desarrolle en /a
canchita de la Mendoza puede convocar jdvenes varones provenientes de otros
barrios como espectadores, quienes a su vez pueden motivar a las chicas de la
villa a pasar por alli para ser vistas y mirarse con estos ‘visitantes’. En una
oportunidad en que se desarrollaba un partido en la canchita de calle Mendoza,
Lara y Betiana me pidieron que las acompafie a pasar por alli ya que querian ver
a los chicos de Hipdlito que estaban sentados frente a la cancha mirando el
partido. Los campeonatos de futbol se constituyen en instancias privilegiadas
para participar de intercambios en clave de seduccién entre chicos y chicas. Esa
rigueza de elementos materiales y simbdlicos que se intercambian en los
partidos importantes esta dada entonces no sélo por quiénes son los jugadores y
cémo desarrollan la contienda, sino también por cémo participan los
expectadores, los que pasan, los que van de visita, los que venden bebidas, los
que venden droga, los que recaudan el dinero, etc.

Habria modos diferenciales de participar del futbol, segin lo que los
distintos jovenes estén buscando hacer en sus relaciones en ese espacio. El
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futbol es un espacio propicio para que cada uno ponga en juego distintos
elementos de la construccién de si. Como planteaba al inicio del capitulo, para
muchas familias y jévenes éste seria mas bien un espacio para alejarse de /la
mala junta, de las andadas, y mostrarse rescatado;, mientras que al mismo
tiempo se constituye en una oportunidad para desarrollar ante otros aspectos de
una masculinidad legitimada mas ligada a las practicas violentas.

Cuando adultos y jévenes apelan al futbol como actividad que garantiza un
alejamiento de éstos Ultimos de la calle y de las andadas lo estan ligando en
mayor medida a espacios de produccidon de sentidos en los que éste se presentd
ligado a politicas publicas y locales de recreacion, de vinculaciéon con la vida
sana, de cronstruccion de lazos de amistad, de una vida encaminada por la
buena moral en contraposicion con la contaminacidbn que se asocia a su
contracara, la vida 'ociosa' de la calle y del hacer nada.

Por su parte, cuando el futbol es mas bien vivenciado en relacién a la
inevitabilidad del uso de la violencia en el mismo, éste se presenta mas ligado a
practicas construidas por los mismos jévenes en sus relaciones familiares, de
pares, de noviazgo, de seduccién, de identificacion entre hermanos, en las que
se revierte y se resignifican aquellos significados negativos de la violencia, y
éstos pueden operar de manera estratégica (lo que no quiere decir que muchas
veces Nno sean inconscientes) para ganar prestigios, reafirmar status vy
reputaciones de masculinidades legitimadas socialmente.

Estos modos de vivenciar y significar esta actividad, los espacios donde se
desarrolla y las interacciones en ella, muestran cuanto de creacién de sentidos
hay en ello. A diferencia de quiénes piensan al deporte como parte de un sistema
de dominadores y dominados, como funcional a un sistema donde los sujetos al
participar de él sélo estarian siendo producto de una estructura que los domina y
constrife, estan las perspectivas que piensan al deporte como tiempo libre y
recreacion, pero que también ven alli lo que los sujetos pueden hacer en ese
espacio de interaccidon, de creacidon y resignificacién de sentidos diferentes.
Habria entonces una caracteristica de indeterminaciéon de estas actividades que
para Sazbén (2011) implican que “el deporte sera registrado en funciéon de su
papel expresivo, ludico y, por lo tanto, creador, antes que desde la dptica
instrumental y reproductiva” (2011: 250).
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El futbol emerge como ambito central para dar lugar a las tensiones y
ambigledades en que se dirimen las vidas de los jévenes. Tensiones que no
buscan ni tienen resolucion, sino que permiten a muchos de éstos y a sus
familiares jugar en el filo de las valoraciones y recorridos nunca Unicos ni
coherentes, sino fluctuantes y ligados a las redes de relacién que le dan sentido.
Lo que hace interesante a esta practica social es entonces que la misma, al estar
siempre en estrecha vinculacién con el tejido social, permite desentrafiar tanto
las pequenas o grandes transformaciones sociales, como las invariantes de la
vida humana (Archetti, 2003).

Para algunas familias el futbol que se juega informalmente en la villa, en el
barrio vecino, en el campeonato amateur, no llega a constituirse en una garantia
de distraccién para sus hijos respecto de las tentaciones que ofrece la calle,
principalmente a partir de cierta edad. Por ello, muchas veces los padres
encuentran en la participacion familiar en la iglesia no sélo una oportunidad de
desarrollar una experiencia religiosa para si, sino que ven alli una posibilidad
‘efectiva'’ de orientar a sus hijos por 'el camino del bien'. Esto lo he observado
principalmente en relacidn a los procesos de conversidon al pentecostalismo,
cuando todo el grupo familiar comienza a participar de credos evangélicos,
dejando atras la vinculacién con la Iglesia Catdlica. De este modo, veremos en el
capitulo que sigue, como experimentan y significan chicos y chicas esta
vinculacion con los espacios religiosos institucionalizados que se les ofrecen en el
barrio. Si bien a diferencia del futbol, el espacio de la iglesia pareciera estar en
mayor medida determinado y estructurado previamente, observaremos cOmo en
verdad los jovenes participan activamente en él de la construccidn y revisién de

normativas, moralidades, y preceptos que alli se desarrollan.
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Capitulo 4

Ganando amigos ganando almas

Jovenes y adscripciones evangélicas

Al comienzo del trabajo de campo, en los inicios de la relaciéon con Tali, éste
me sugiere hablar con los sacerdotes que misionaban en la villa desde la Iglesia
Catdlica. Eran en aquel momento referentes religiosos para Tali, y me los
presentdé como quienes trabajaban con jévenes de la comunidad. Al
entrevistarlos'®?, ambos refieren a que también organizaban actividades con los
hombres, y distinguian este grupo social de los jovenes de la villa. Para ellos, los
jévenes se convierten en hombres una vez que tienen hijos y que se han
asentado. Comentaban, a su vez, que ellos hablan tanto con personas que se
presentan como evangélicos, como con quienes dicen ser -catélicos, y
argumentaban que hay muchas familias donde alguno de sus miembros son
evangélicos y otros son catdlicos, o bien que éstos recurren tanto a una iglesia
como a otra. Muchos padres son evangélicos y sin embargo mandan a sus hijos a
la tarde a la iglesia catdlica a buscar la copa de leche, a las actividades que
proponemos nosotros los misioneros, o incluso les hacen hacer la comunidén en la
iglesia catdlica, decia uno de los sacerdotes con relativa sorpresa. No es como
ser de un club, resalta el padre Nicolds, y aclara que en la villa la pertenencia y
'‘fanatismo' hacia un club de futbol no admite al mismo tiempo la pertenencia a
otro que sea 'rival'’*3. Esto mostraba parte de la trama de religiosidad en Villa El

132 Estos sacerdotes, Nicolas y Santiago, estaban residiendo en la casa de la parroquia, detrds de la

iglesia, a sélo 30 metros de la villa cruzando la calle. Alli nos encontramos y pude entrevistarlos.
También tuve oportunidad de encontrarme con Nicolds, quien estaba a cargo entonces de la
parroquia, en bautismos y eventos del dia del nifio en la villa. 1

133 En Ja villa se presenta la adhesién fuerte a dos equipos locales (de Cérdoba): Talleres e Instituto.
Ser hincha de Talleres se presenta en relacién antagdnica y contradictoria con ser de Belgrano. Es
posible encontrar personas que son de Talleres y de Instituto, pero es muy poco frecuente esto, ya
que en general son de uno u otro equipo. Tampoco es incompatible ser de Boca y de Talleres o
Belgrano, ya que lo primero responderia a la adhesién a un equipo que tradicionalmente compite a
nivel nacional (en categoria A) y lo segundo responderia a equipos locales de Cérdoba que
tradicionalmente han competido en categoria B, aunque en los Ultimos afios Belgrano ascendié a
categoria A.
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Nailon, y la convivencia en ella de una multiplicidad de modos de adscribir a las
distintas instituciones y actividades religiosas que emergian en los ultimos afos.

De este modo, me aproximaba ya por el afo 2005 a lo que luego surgiria
con mayor recurrencia: ciertos agentes religiosos organizando actividades para
convocar a jovenes de la villa a sumarse a la practica de los credos propuestos
desde sus instituciones de pertenencia. En este proceso por el cual los jovenes se
suman a estos espacios, se les asignan ciertas posiciones sociales particulares. A
lo largo de los afos que realicé trabajo de campo pude constatar entonces cémo
las distintas practicas y experiencias religiosas que vivenciaban los jévenes y sus
familias se constituian en puntos y espacios nodales en sus vidas y en las de la
comunidad.

En el presente capitulo analizo la vinculacién entre los espacios de
sociabilidad religiosa de los que participan los jovenes y los sentidos que a partir
de éstos construyen y negocian en sus comunidades, familias y grupos de
pertenencia. Dichos sentidos giran en torno a qué es ser joven en la villa 'y en el
barrio, cdmo construyen y sostienen vinculos de amistad en torno a dichas
practicas religiosas y cuales son los modos de vinculacion de estas experiencias
con las violencias, tanto aquellas legitimadas socialmente, como aquellas
deslegitimadas. Asi, emergeran en el analisis aquellos valores morales que son
apelados en diversas situaciones en que se entrecruzan las formas de
sociabilidad mas ligadas a /a calle y aquellas mas vinculadas a las instituciones
religiosas.

Para el analisis de esas experiencias de religiosidad me voy a basar en
distintos postulados y desarrollos tedricos. Por un lado, voy a considerar, como
Geertz lo plantea (2005), a la religion como una dimension no sélo interesante
sino fundamental ya que la misma no sélo describe el orden social sino que mas
bien lo modela. Para el autor la religién es “Un sistema de simbolos que obra
para establecer vigorosos, penetrantes y duraderos estados animicos vy
motivaciones en los hombres formulando concepciones de un orden general de
existencia y revistiendo estas concepciones con una aureola de efectividad tal
gue los estados animicos y motivaciones parezcan de un realismo Unico” (Geertz,
2005: 89)
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Por otro lado, y desde una lectura estructuralista, la definicion que brinda
Durkheim (1968) en “Las formas elementales de la vida religiosa” permite
entender la religidn como un sistema solidario de creencias y de practicas
relativas a las cosas sagradas. Lo que me interesa de esta definicidbn es que
permite observar la religiosidad en vinculacion sistematica con otros aspectos y
dimensiones de la vida social, como un todo interconectado. Sin embargo, desde
las criticas que Malinowski (1985) realiza a la lectura globalizante y de interés
por las conductas colectivas de Durkheim, consideraré las practicas del ambito
sagrado como diferenciables de aquellas mas ligados a la mundanidad de la
experiencia cotidiana, sin por ello dejar de resaltar la interconexion presente
entre ambas, asi como la dinamica y complejidad que ésta adquiere para el
analisis de jévenes que participan de credos evangélicos. Esta articulaciéon es
fundamental para abordar las particularidades que actualmente presentan la
adhesion a espacios religiosos dentro de 'nuevos' movimientos religiosos que no
estarian presentando una oposicién a costumbres de la sociedad moderna, sino
gue se trata de credos y propuestas que parecen compatibilizar mas que en otros
tiempos con practicas culturales locales y latinoamericanas (Seman, 1997).

Analizo asi las pertenencias religiosas de los jovenes a iglesias locales como
parte de un entramado mas complejo en el que se juegan otras pertenencias
sociales (Renold, 2008). En este sentido, no entenderé la religiosidad de los
jovenes como una dimensién separada, claramente diferenciable del resto de las
practicas cotidianas de los mismos, sino que tomo de Geertz (2005) la idea segln
la cual “el movimiento pendular entre perspectiva religiosa y perspectiva del
sentido comUn es en verdad uno de los hechos empiricos mas evidentes en el
escenario social” (Geertz, 2005: 113).

La cotidianidad de los jovenes con los que trabajé esta constituida por
diversos espacios sociales de interaccién, en los que los vinculos de amistad que
van entablando entre si se constituye en uno de los mas importantes. Asi
también, da Silva (1994) analiza, para el caso de jovenes mormones de Rosario
(Argentina) y de Botafogo (Brasil), como las relaciones de amistad son
fundamentales en el sostenimiento de la participacidn en una institucién

religiosa.
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Al acercarnos a la comprension del surgimiento de nuevos movimientos
religiosos, y la complejidad que éstos presentan, se torna imperioso considerar la
especializacién de algunas instituciones religiosas, antiguas y nuevas, y la
diversidad de formas particulares de experimentar las representaciones
religiosas. Asi, a través de analizar las participaciones, grupalidades vy
pertenencias que jovenes de la villa y barrios cercanos construyen en torno los
espacios religiosos de la zona, buscaré dar cuenta de como éstos dirimen a partir
de dichas inserciones sus posiciones como jovenes, y las negociaciones de
sentidos que con otros actores disputan en dichos espacios.

Movimientos evangélicos en contextos actuales

Distintos autores sefialan el creciente surgimiento en las uUltimas décadas de
movimientos religiosos alternativos al catolicismo para América Latina. Lo que
para algunos implica una significativa modificaciéon del antiguo monopolio
catdlico (da Silva, 1994) que comienza a desintegrarse, para otros solo significa
la complejizacién de un campo religioso que como siempre no deja de
diversificarse. Estas nuevas formas de religiosidad irrumpen conquistando
nuevos fieles. Dentro de éstos, los pentecostales han cobrado notable fuerza y
visibilidad, sobre todo entre los sectores populares'?*. Agranti et. al. (2013)
presenta los siguientes porcentajes de evangélicos en relacién a la composicién

de las ciudades en nuestro pais:

“se observa que en las grandes metrépolis constituyen el 10,3%, en las
ciudades intermedias el 10,2% y en las ciudades chicas el 5,6%. En las
grandes metrépolis y las ciudades intermedias predominan los altos niveles de
sin religién y bajos niveles de catdlicos. En las ciudades chicas predominan los

134 Seman entiende al pentecostalismo “como un movimiento de transformacién cultural que

implica una sintesis de los elementos modernos y populares” (1997: 2). En este sentido, el autor
cuestiona las perspectivas que abogan por una secularizacién que vendria con la modernidad, para
pensar mas bien en “un lazo especifico y diferente entre secularizacién y proceso religioso” (p. 3),
en donde muestra cémo la vida religiosa de los grupos populares estd entramada con los valores y
la estructura familiar, y donde el pentecostalismo se caracteriza por retomar los sistemas de
creencias preexistentes en estos grupos, haciendo asi una sintesis particular entre modernidad y
cultura popular.
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catélicos y un bajo porcentaje de sujetos sin religiéon. Esta fotografia de
distribucién territorial muestra el predominio de evangélicos en territorios de
mayor complejidad estructural y nos sugiere el razonamiento de que
presenciamos un movimiento religioso predominantemente urbano con
dificultades significativas en territorios rurales y de histérico dominio catélico.”
(Algranti, et. al. 2013: 2)

En el cruce entre religiosidad y cultura popular algunas corrientes de las
ciencias sociales han planteado una diferenciaciéon y racionalizacién del resto de
la vida social respecto las dimensiones religiosas en el desarrollo del modernismo
(Seman, 1997). El aporte de este autor se torna central para pensar el cruce
entre practicas y sentidos construidos por grupos de sectores populares y
propuestas religiosas evangélicas ya que permite captar la particularidad que lo
moderno cobra en el escenario de la produccién cultural popular, mostrando
cémo alli se intersectan matrices culturales que dan expresividad tanto a lo
propiamente popular como a las convivencias de cosmologias sagradas
heterogéneas. Desde esta lectura, el pentecostalismo vendria a sintetizar lo
popular y lo moderno en una “latinoamericanizacién del pentecostalismo”
(Seman, 1997).

Por otro lado, el movimiento evangélico se ha avocado fuertemente en las
Ultimas décadas hacia los jévenes, orientando principalmente sus programas
culturales y actividades hacia ese grupo social. En este sentido, Jungblut (2007)
encuentra para el caso de la Iglesia Universal del Reino de Dios en Brasil cobmo ha
emergido un movimiento cultural evangélico direccionado hacia la juventud,
donde el universo estético y comportamental de los jévenes se ha convertido en
las ultimas dos décadas en foco de actuacion del conversionismo religioso. Asi,
plantea cédmo la Iglesia comienza a organizar acciones para el proselitismo
conversionista en aquellas areas que se consideran de interés para los jovenes.

El estudio sobre practicas pentecostales como campo que atrae el interés
de los investigadores surge recién en las Ultimas décadas, a lo cual hay que
sumarle que al mismo tiempo este campo se va complejizando por esta
adaptacion y 'flexibilizaciéon' que los movimientos pentecostales van aplicando
sobre algunos de sus preceptos segun los grupos sociales a los que se dirigen y
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las poblaciones que se van acercando a conformar sus fieles. Desde las ciencias
sociales, y la aproximacién antropoldgica entre ellas, surge la posibilidad
entonces de desencializar las adscripciones identitarias religiosas y sefalar la
alteridad en la constitucién de las identidades (Steil et. al., 2009). Con el
surgimiento tardio en nuestro pais de un campo de discusion amplio y nutrido
sobre estudios de religiones, incorporando otras practicas y simbologias
diferentes a la catodlica, se produce lo que Algranti llama una “antropologizacién
del pentecostalismo y una pentecostalizacién de la antropologia”(2009: 77). En
este sentido, el autor propone resaltar el aporte de la perspectiva etnografica
para “complejizar el juego de relaciones que se establecen entre cultura, religiéon
y sociedad, desde el estudio localizado de las practicas y su relacidn con un
universo simbdlico en movimiento.” (Algranti, 2009: 79)

El pentecostalismo se constituyé entonces en un campo mas que fructifero
para indagar la relacién entre practicas religiosas, aspectos culturales dinamicos
y transformaciones sociales. Por su parte, al entender que los jovenes
constituyen un grupo social sujeto a distintos cambios y dindmicas, al mismo
tiempo que agentes ellos mismos de transformaciones importantes para las
comunidades y sociedades de las que forman parte, considero adecuado un
analisis que plantee el encuentro entre los dogmas, sentidos, practicas,
propuestos desde las instituciones evangélicas y las pautas, estilos, practicas y
sentidos propuestos desde los grupos de jévenes. Esto implica contemplar
procesos de transformacién social, cultural y religiosa desde una mirada que
observe las particularidades locales en relacién con procesos de mayor alcance.

Estas particularidades que presentan los movimientos evangélicos en
América Latina y su insercidn en los distintos contextos argentinos me permitira
poner en tensidon las construcciones identitarias de los jévenes a partir de
practicas y sentidos construidos en las pertenencias barriales, familiares,
grupales con aquellos preceptos religiosos y de regulacién moral en sus vidas a
los que comienzan a adscribir a partir de su participacién en las iglesias
evangélicas locales.

Como entiendo que la participacién en los credos religiosos tiene que ver
fuertemente con procesos colectivos, pero también con procesos individuales,

trabajaré tal tension desde las experiencias de Tali, pero en permanente
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vinculaciéon con su pertenencia al grupo de jovenes de la iglesia 'Mensaje de Paz'
y a las dinamicas que este grupo se da en relaciéon a otros actores que aparecen

en dicho entorno.

Tali y la conversion religiosa

Al momento en que conoci a Tali éste se encontraba vinculado a los
sacerdotes misioneros catélicos y participaba de talleres de recreaciéon vy
transmision de la palabra de Dios, que éstos convocaban. Mientras tanto Tali
sostenia la asistencia a la escuela, lo que para sus padres lo excusaba de tener
que trabajar, y le permitia dedicar el resto del tiempo que no iba a la iglesia o0 a
la escuela a los partidos de futbol con amigos de la escuela o de la villa. Para los
padres de Tali, la dedicacién de éste en el futbol, asi como su involucramiento en
las actividades de la iglesia, significaba cierta garantia de que se mantendria a
resguardo de 'la tentacién' de andar en la calle. Ya para el afno 2007 sus padres
comienzan a tener una participacién fuerte en una iglesia evangélica de la zona y
entablan un vinculo estrecho con el pastor de la misma y la esposa de éste. Estos
agentes religiosos vivian en barrio Alta Cérdoba, lo que les permitia construir una
relacion mas directa no sélo con la familia de Tali, sino con la red de parentesco
de ésta y otras familias de la villa. Este proceso de mayor involucramiento de la
familia de Tali en las propuestas evangélicas llevaba a estrategias de los padres
para acercar también a sus hijos a la iglesia, ya sea a través de mecanismos de
obligatoriedad para ello o porque los mismos chicos tenian interés al respecto. A
su vez, el interés de Tali y sus hermanas y hermanos por participar de los
eventos evangélicos se veia reforzado por la realizacién de ceremonias claves en
la vida familiar como fueron el casamiento religioso entre Bety y Osvaldo y las
fiestas de 15 aflos de Sandra y Romina. Este proceso de mayor participaciéon de
Tali en la religiosidad evangélica se fue dando en paralelo a su desinsersién de la
escuela, lo cual mostraba cémo ciertas instituciones podian ir perdiendo
protagonismo en la vida de un joven como Tali, pero otras instituciones como
espacios de pertenencia y reafirmacién de si podian emerger, aunque ambas
respondieran a légicas y metas de socializacién aparentemente disimiles.
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El trabajo de da Silva (1994) con jéovenes mormones de Rosario y de Rio de
Janeiro muestra cémo si bien los jovenes se suman inicialmente a las actividades
de la iglesia siguiendo practicas familiares, luego de un tiempo comienzan a
construir alli sus propios vinculos de afinidad y a sostener la participacion en
dichos espacios mas por las relaciones de amistad logradas que por la
continuidad o no de sus familias en las iglesias. Esto se observé claramente en el
caso de Tali ya que éste se insertd en el afio 2010 en una iglesia evangélica del
barrio a la que no concurrian ninguno de los miembros de su familia, sino que
encontrdé alli un espacio de sociabilidad en el que desarrollar relaciones de
amistad duraderas con jovenes de barrios vecinos con los que luego podia
compartir otros espacios de esparcimiento como los bailes, el futbol y las
reuniones en el barrio. El trabajo de Paz Alves (2010) plantea importantes
diferenciaciones en los modos de participacién cuando se trata de jévenes
pertenecientes a familias que practican desde antafo la religiosidad evangélica
de aquellos jévenes que se acercan a la misma sin pertenecer a grupos
familiares evangélicos. Segun esta autora habria en estos Ultimos un compromiso
mayor al inicio y una fuerte busqueda por adecuarse estrictamente a las
normativas que la iglesia impone. Trabajando entonces a partir de la insercién de
Tali en las iglesias evangélicas de su barrio muestro cémo los modos de adscribir
y participar de 'nuevos credos' para los jévenes esta ligado a multiples factores,
lo gue no puede determinarse sélo por las practicas de socializacion familiares.

Si bien los jévenes podian ser convocados desde los agentes e instituciones
evangélicas desde ciertos intereses y pretensiones de socializacidon, éstos no
necesariamente seguian estrictamente dichos preceptos, sino que podian hacer
de aquel espacio de encuentro con otros (jévenes, adultos, nifios) una
oportunidad para negociar y tensionar diversos sentidos significativos en sus
vidas, como las legitimidades y apelaciones a las violencias, las salidas de los
fines de semana, los noviazgos, los estilos culturales, etc.

Asi, los espacios de encuentro con la palabra de Dios que propician las
iglesias evangélicas no so6lo se pueden observar como motivadores de
encuentros a realizarse en otros ambitos de sociabilidad, sino que esos mismos
eventos organizados desde las iglesias son resignificados por los jovenes,

quienes muchas veces asumen las posiciones sociales que se espera de ellos,
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pero muchas otras veces revierten dichas posiciones y hacen de éstas
oportunidades para la construccion de multiples identidades juveniles, tal como

se vera en el apartado que sigue a continuacion.

Campana evangélica y participacion de jévenes

La iglesia evangélica en la que habian comenzado a participar la familia de
Tali organiz6 en mayo de 2008 una campafia evangélica. El evento se realiz6 en
la localidad de La Puerta, un pequeno pueblo de 2500 habitantes al noreste de la
provincia de Cérdoba.

Era esta una actividad diferente a las anteriores que habian realizado desde
esa iglesia. Esta vez se trataba de un evento de caracteristicas mayusculas por el
despliegue que implicaba. Tres grupos musicales llevarian grandes equipos de
sonido, instalados con dos parlantes a cada lado de escenario; se habian
organizado diversos momentos de oracién, de venta de productos; se realizarian
bendiciones, representaciones coreograficas, entre otras actividades®®>.

El dia del evento tuve oportunidad de observar los preparativos (colectivos
e individuales) de los que participaban chicos y chicas de la familia Ortega (no
sélo la familia de Tali, sino sus primos, sobrinos, tios, etc.). La comitiva que
emprendid el viaje estaba conformada en mayor proporcién por jévenes y
ninos/as que por adultos, lo que conformaba un grupo bastante numeroso de
chicos y chicas de entre 11 y 23 anos, que durante el viaje y una vez en el lugar,
se hacian bromas entre ellos, se mostraban interesados por quienes iban

135 Algranti interpreta estas formas de proselitismo activo como parte de una estrategia institucional
e individual en la que se movilizan medios y recursos y que implican una circulacién religiosa por
distintos espacios y territorios. “El primero y mas cercano es el barrio, o sea, las zonas aledafas al
templo. Aqui los cultos funcionan en primera instancia como grandes espacios convocantes para los
individuos que se acercan a presenciar la celebraciéon religiosa por primera vez. Las plazas,
cercanas al templo, suelen ser sedes de numerosas campafas proselitistas, en donde se replica el
formato de un culto pero en un escenario al aire libre con mdusica, oraciones, prédicas y
testimonios.” (Algranti, et. al. 2013: 4). Meirelles (2013) analiza megaeventos evangélicos, vy
muestra cdmo éstos se constituyen en fenédmenos Unicos, que rompen el cotidiano de los sujetos, y
que estadn estructurados no sélo por relaciones de poder entre los actores centrales, sino por
factores econdémicos y logisticas que se hacen fundamentales para sostener las motivaciones
religiosas de los participantes; al mismo tiempo en que analiza cdmo estos eventos estructuran
diferentes niveles de la realidad social de los mismos. (Meirelles, 2013)
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subiendo al colectivo en distintas paradas, al mismo tiempo en que colaboraban
con los adultos en la preparacién de las actividades.

Durante los preparativos, las chicas se realizaban unas a otras peinados de
peluquerias, como alisados, trenzas y rodetes. Los varones se habian puesto sus
mejores pantalones de jean y zapatillas blancas relucientes, estrenadas para la
ocasion. Tali se debatia entre ir con una camisa formal, y que usaba por afuera
del pantaldn, o bien usar una campera de jean que le tapaba toda la camisa. Para
las hermanas de Tali era ésta una de las Unicas oportunidades para encontrarse
con chicos y chicas de su edad por fuera de la villa, debido a las fuertes
restricciones que Osvaldo y Bety imponen para las salidas de sus hijos,
principalmente de las hijas mujeres. Una chica de Guifiazi me comentaba que no
van grupos de cuarteto a GuifiazU, por lo que casi no hay bailes, lo que lleva a
que actividades como esta se constituyan en espacios propicios para encontrarse
con chicos y chicas de su edad en un evento no cotidiano.

Los varones se ocupaban de cargar elementos pesados en los colectivos
(chorisos, bebidas, instrumentos, banquetas), mientras las chicas mas grandes
alistaban a las mas pequefias que tocarian panderos acompafiando los grupos de
musica. Diana, vecina de la familia y amiga de Sandra, deliberaba si tocaria o no
el pandero. A pesar de que se lo habia prometido a Osvaldo, segun le recordaba
Sandra, Diana no parecia muy dispuesta a exponerse ante tanta gente realizando
dicha actuacion. Esto mostraba cédmo si bien habia roles claramente asignados
por género y edad para los chicos y las chicas, éstos podian hacer jugar alli sus
propias motivaciones e intereses. Por un lado, los jévenes no ocultaban a través
de sus practicas que parte de sus expectativas para con la campafa tenian que
ver con la posibilidad de ambientar con amigos, primos y conocidos. Por otro
lado, podian permitirse no desear participar de algunas de las actividades
estipuladas para las chicas o los chicos, como hacia Diana. En este sentido, Paz
Alves (2010) plantea que muchos de los eventos que se organizan de las iglesias
Asamblea de Dios en Brasil cobran para los jovenes la significaciéon de ser
ambitos propicios para encontrar parejas pasajeras, novios/as o bien conocer
otros jovenes. Asimismo, resulta interesante cémo la autora plantea que los
adultos organizadores de los eventos permiten de cierto modo estos encuentros
y generan flexibilizaciones para las normativas de la institucién de modo tal de
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lograr que los jovenes aln se sientan convocados, mientras al mismo tiempo se
les ensefa 'cual es el camino correcto de Dios'.

De todos modos cabe aqui un sefialamiento que particulariza las
situaciones. Diana podia no participar de los panderos a pesar de haberlo
prometido porque no tenia una obligacion familiar en ello, sino sélo individual. Lo
cual la diferencia de Sandra que, a pesar de dar muestras de poco interés por
tocar los panderos, estaba 'obligada' a hacerlo por las expectativas que sus
padres depositaban en ello.

En posiciones semejantes a las de Diana, estaban Andrea Ortega y Lara
Villegas, que también participaron de la campafa. Todos sabian que ellas iban de
turistas, y que no tenian intensiones de evangelizar con la palabra de Dios, sino
de encontrarse con chicos de La Puerta y ambientar con sus primos y amigos.
Ninguna sancidn recaia sobre ellas por ir de turistas, como algunos manifestaran
con risas al describir qué iban a hacer Andrea y Lara. Por su parte, Tali tenia
expectativas de encontrar a su novia cuando el colectivo parara en Guifazu y se
subieran alli mas pasajeros. Para su desilusién ésta no se subié en Guiflazd como
él esperaba, lo cual no impidié que Tali encontrara otras motivaciones para su
participacion en la campafia, como participar de la venta de choripanes y
colaborar con el traslado de sillas y bancos.

De este modo se observa como los jévenes encuentran finalmente en estos
espacios propiciados por la iglesia evangélica una posibilidad para desarrollar alli
relaciones sociales, construcciones identitarias, practicas de sociabilidad que no
necesariamente aparecen vinculadas a los mas ortodoxos preceptos religiosos
pentecostales, sino que muy por el contrario, aparecerian éstas mas vinculadas a
las légicas de reciprocidad, reconocimiento social, seduccién propias del mundo
de la calle. Esto no va a contramano del compromiso que los jovenes pueden
desarrollar para con la organizacion de tales eventos, desplegando con destreza
y agilidad las tareas que les fueron encomendados en la organizaciéon del mismo.

Los chicos y chicas de entre 17 y 20 anos, como Gabriela, Carlos y Omar
eran quienes llevaban carteles pequefios en el pecho que decian Iglesia
Evangélica. Colaborador, mientras que algunas de las hermanas de Osvaldo y
otros adultos llevaban carteles que decian Iglesia Evangélica. Orador. Estos
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jovenes tenian asignada la tarea de acomodar las sillas frente al semicirculo
donde estarian los musicos, las chicas de los panderos y los oradores.

Gabriela, la hermana mayor a Tali, era la encargada de preparar a las
chicas de los panderos. Estas tenfan en su mayoria entre 10 y 15 afios. Gabriela
sacO de una bolsa unas pecheras hechas de tela de raso celeste y algunas en
azul. Cada pechera fue hecha a medida de su portadora, al igual que las
alpargatas que llevarian puestas. De manera tal que desde la mas pequena de 3
anos hasta la chica de 14 afos contaban con su propio traje distintivo.

El pastor ordend a algunos jévenes, entre ellos Manolo, Omar y Carlos, a
colgar unos pasacalles que habian llevado. Estos decian la siguiente leyenda:
Gran movimiento evangelistico. 'Despertando La Fe'. Dia 24 de Mayo. 10 hs.
hasta 17 hs. Puerta. Depto Colon. Alabanza, Oracién y Palabra de DIOS.

i\m\\w

QWM do DIOS.
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Los chicos prueban los lugares para colocar el cartel de invitacién a la campafia.

Chicos y chicas realizaban todas estas tareas con llamativa agilidad, dando
cuenta de que sabian de antemano qué tenian que hacer, cdbmo y con quienes.
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Mientras los musicos probaban sonido, las chicas de los panderos practicaban
concentradas los Ultimos detalles de los pasos de las coreografias. Las que
llevaban las pecheras azules dirigian a las que llevaban pecheras celestes y eran
mas pequenas en edad y tamano.

Cuando llegé el momento de las oraciones Osvaldo tomd el texto del
Evangelio y dirigiéndose a todos los presentes los invitaba a leer un fragmento
del misma (cado persona contaba con su propio libro sagrado). Agradecia a Dios
por la celebracién, mientras sus hermanos y hermanas se tomaban de las manos
y hacian rondas de oracion detras de los bancos donde estaba la gente. Cuando
oraba el pastor era llamativa la fuerza y energia que ponia en dicho momento. La
postura de su cuerpo, la entonacién, los gestos, el volumen de la voz, buscaban
dar cuenta de una fuerza que no era sélo de él, sino de un poder divino que se la
otorgaba. Mientras el pastor oraba, las mujeres acompafaban por detras de las
sillas donde los participantes estaban sentados, repitiendo iDios gloria, Dios
gloria, aleluya!

Cerramos los ojos, oramos y ya comenzamos con las alabanzas. {Amén? Los
hermanos que estan para la oracién que estén intercediendo y proclamando
para que cuanto vecino en este dia se acerquen en este lugar y que el poder
de Dios se ha manifestado cuanto esté en las alabanzas y en la predicacién.
Cierren los ojos hermanos. El pueblo de Dios que cierre los o0jos y
comenzamos a orar. Gloria a Dios, gloria a Dios, sefior Jesus. En esta mafiana
te damos gloria y honra padre santo. Oh, sefior Jesus, en tu nombre nos
hemos reunido. En el nombre del padre, en el nombre del hijo, en el nombre
del espiritu santo. Y tu palabra dice sefior: donde dos o tres congregados en
tu nombre, tu estdas en medio de ellos. iY sabemos que tu gloria se esta
paseando en este lugar! Comienza a tomar nuestras vidas, nuestros ser,
nuestras mentes. (oracién del pastor, mayo de 2008)

Las alabanzas, acompafiadas por la musica de fondo, construyen asi un
clima en donde pueden desplegarse en su plenitud emociones y experiencias
corporales de conexién con la sacralidad del momento. Meirelles (2013) analiza
como estos mega-eventos'*® que rompen la cotidianeidad de los participantes se

3% Salvando las distancias en cuanto a dimensiones y aspectos cuantitativas de los eventos que
analiza Meirelles, muchas de sus categorias y descripciones permiten analizar eventos de distintas
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constituyen en espacios propicios para experimentar una explosion de
emociones, para dar lugar a un tipo de excitacién que al fin y al cabo no
perturbaria el relativo orden social; lo cual estaria mostrando como las practicas
religiosas pentecostales se presentan mas vinculadas a una experimentacion
corporal y emocional que a una racionalizaciéon teoldgica de la misma. En sintonia
con estas experimentaciones es que los grupos de musica son centrales en
dichos eventos, ya que éstos contribuyen por un lado a la creacién de climas de
comunién y celebracién, al mismo tiempo en que interpelan a los presentes
desde sus gustos y practicas culturales al usar la mudsica de cuarteto con letras
religiosas.

Los grupos de musica tocaban canciones que tenian como ritmo de base el
cuarteto o la cumbia, y las letras eran relativas a Jesus, a Dios y a la relacion del
autor con la fé y con Dios. Las celebraciones que realizan en los templos cerca de
la villa también tienen entre sus actividades principales los grupos que tocan
cuarteto, y son generalmente grupos conformados por jévenes del barrio.

En esta ocasion, los musicos se ubicaban en un semi-circulo al centro de la
plaza donde se desarrollaba el evento, luego estaban las chicas con los panderos
y la persona que oraba, luego las sillas y bancos, donde en los primeros estaban
las familias de La Puerta y en los bancos de mas atras se sentaban los/as
ninos/as mas pequenos. Detras de ellos, y en los bordes de la plaza, se ubicaban
los oradores, hermanos y hermanas de Osvaldo, y detras de ellos quedaban
algunos jovenes como Gabriela, su novio Pachi, Carlos, Omar y su pareja. Estos
ultimos observaban los grupos que tocaban, las alabanzas de las mujeres
oradoras y la gente que pasaba. A todo ello parecian prestarle igual atenciéon e
interés. Apoyada sobre el hombro de Pachi, Gabriela observaba con cierta
indiferencia. Tali habia encontrado funciones en la venta de choripanes y Diana
lo ayudaba. Andrea, Lara y Walter, que habian ido de turistas y estaban
claramente distraidas en otros asuntos: estaban sentados en la garita de la
parada de bus; por momentos se iban y luego volvian. Si bien el fuerte sonido de
la musico al ritmo de canciones de alabanza con base de cuarteto es uno de los
principales mecanismos de captacién de las almas, buscando asi despertar

motivaciones que pueden construirse en espacios seculares, los jovenes no se

envergaduras, tal como él mismos sefala.
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mostraban convocados desde los grupos de musica sino principalmente a partir
de otras experiencias que podian encontrar en la campafa, como el encontrarse
en un espacio distinto al cotidiano con sus primos, vecinos y amigos.

Tali, que para ese entonces no se interesaba por la musica del cuarteto pero
si por ciertos grupos de hip-hop, me hacia escuchar CD's de grupos (Funky entre
ellos) que con musica de hip-hop y rap cantan alabanzas a Dios. Asi, en el caso
de Tali, su falta de interés por lo que tocaban los grupos tenia mas que ver con
su interés en aquel momento por otro estilo de musica y no tanto por el
contenido de las letras religiosas. Seman (1994) plantea como a través de la
musica del cuarteto y la cumbia, se busca llegar a los jovenes de sectores
populares, lo que nos permite visibilizar la flexibilidad y adaptabilidad de estos
movimientos religiosos para con los grupos con los que pretenden trabajar. Sin
embargo, si lo que nos interesa es observar qué hacen los jévenes con eso,
debemos considerar que la posible 'efectividad' de estos mecanismos estara
inevitablemente en estrecha relaciéon a los multiples intereses de los jévenes y a
las dinamicas cambiantes de éstos y de sus relaciones sociales. Los gustos
musicales de los jévenes por ciertos grupos de cuarteto los trabajaré con mayor
profundidad en el siguiente capitulo, pero aqui basta sefialar que estas
afinidades musicales varian también en funcion de quiénes son los musicos de
éstos, los estilos de los mismos, los ritmos que unos y otros tocan, los lugares
donde lo hacen, y las relaciones sociales en que los jévenes pueden moverse
segun el grupo al que sigan. De modo que si bien el hecho que durante la
campafa haya musica de cuarteto podia hacerla mas atractiva para los jovenes,
esto por si sélo no basta para hacer de la jornada un evento 'convocante' para
ellos.

Jungblut (2007) analiza cémo distintas vertientes evangélicas han mostrado
una sorprendente capacidad de resemantizar y readaptar estilos y consumos
culturales altamente convocantes para los jovenes, para de ese modo hacer mas
atractivas las participaciones en las iglesias. El autor considera que lo que sucede
al interior de los nuevos movimientos evangélicos es la cada vez mayor
influencia de la fuerza “destradicionalizante” de las nuevas generaciones. El
autor habla asi de una “renovacién” de las comunidades evangélicas. Lo que esto

muestra es cdmo dentro de estos movimientos evangélicos, y por tanto dentro
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de sus actividades, se encuentran procesos de confluencia entre practicas
ligadas a cierta tradicion religiosa evangélica junto con practicas de
destradicionalizacién de los mismos movimientos. En este cruce, los roles
asignados a los jovenes, las expectativas puestas en ellos y los diversos modos
en que éstos van asumiendo posiciones relacionales dan cuenta de cémo estos
eventos se constituyen en espacios claves para que éstos devengan jévenes ante
si mismos y ante los otros. Miller Duarte (2010) analiza cdmo en una localidad de
Italia, la procesién de la virgen marca lugares socialmente asignados para
jovenes y otros para adultos en funcidon del atrds o adelante de la Madona. La
autora analiza cdmo mediante los modos en que los jévenes transitan por la
procesién, en que se relacionan con los adultos y con otros jévenes, los
constituye en jévenes para la comunidad de la que forman parte. En esta linea,
vale pensar cédmo jévenes de Villa El Nailon que participan de estas campafas
evangélicas, se constituyen a través de las multiples formas de participar de
dicho evento en 'los jévenes del lugar'. Pero al mismo tiempo, se hace necesario
considerar que este devenir 'los jovenes del lugar' se pueden observar
apropiaciones diferenciales de las posiciones y propuestas que esta iglesia ofrece
a los jovenes, diferenciaciones que estaran en funcién de la pertenencia familiar
de las chicos y los chicos, del género, de la edad, y de los intereses individuales y
grupales de éstos. Asi, esta posibilidad de los chicos y chicas de construirse como
jovenes a partir de tales eventos religiosos no estd sélo en relaciéon a la
articulacion con lo sagrado del mismo, sino mas bien con las interacciones que
pueden producirse alli. Asi lo expresa Miller Duarte: “no solamente a partir de la
eficacia ritual de la Madona, sino también a partir de la interaccidn entre los
peregrinos, se instituia la diversidad existente entre ellos.” (2010: 100 traduccidén
propia).

Las posiciones de los jovenes en la campafa estuvieron dadas
principalmente por los sentidos que desde los roles asignados construyen
respecto a cdmo se es joven y por tanto cudl es el trabajo que desde la fé
evangélica se debe realizar para con ese grupo social. Cuando Lara y Andrea
fueron a la campafa a hacer de turistas, lo que estaban haciendo era también
construir sentidos sobre 'el ser joven' en los que prima el desinterés por la

participacion en la practica de la religiosidad y mas bien una dedicacion a la
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sociabilidad con chicos con los que embrollan, se juntan a compartir un rato,
miran a quienes pasan, hacen bromas, toman una gaseosa, etc. Las chicas de los
panderos devenian a través de dicha actividad las jévenes y nifias que muestran
la posibilidad de la obra de la fé sobre los jovenes, si bien aquellas que podian
escapar a las obligaciones familiares tenian la opcién de no sumarse a las
coreografias. Tanto unos como otros daban sentido a la obra evangelizadora de
la campafa, reafirmaban los sentidos que sobre ella se habian construido, al
mismo tiempo que resignificaban también su rol en dicho espacio mostrando que
el interés por participar pasa no sélo por el encuentro con la palabra de Dios, sino
también por hacerse joven a través de otras practicas de sociabilidad, como el
mirarse y desearse con otros chicos y chicas, por encontrar una oportunidad para
ponerse linda/o, para divertirse, o sentirse importante. Todo parecia estar
claramente estipulado de antemano: las pecheras, alpargatas y distintivos de las
chicas de los panderos; los roles de colaboradores y oradores; la disposicién de
los musicos; los que darian testimonios; etc. Lo que muchas veces no esta
estipulado de antemano es qué haran los jovenes con esos espacios gue
institucionalmente se ofrecen para sus encuentros, ya que la potencialidad del
encuentro entre éstos marca el riesgo permanente al que se enfrentan las

propuestas evangelizadoras de la iglesia evangélica.

Futbol y religiosidad: ganar almas y ganar amigos

En este afan de las iglesias evangélicas de construir espacios convocantes
para los jovenes, sumando asi nuevos fieles a las tareas proselitistas, emergen
practicas grupales y comunitarias como enclaves propicios para ello. El fatbol
vino a ocupar dicho lugar en el grupo de jévenes de la Iglesia Evangélica de Alta
Cérdoba, Mensaje de Paz.

A propuesta de Tali, el grupo de jévenes de la iglesia decide participar de un
campeonato de futbol que se desarrollaria en la localidad vecina de Malvinas
Argentinas. Durante la breve participacién de este equipo de jovenes en dicho
campeonato se suscitaron una serie de disyuntivas en las que los jovenes se
vieron interpelados en sus modos de vincular la misién religiosa de ganar almas y
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el desarrollo de modos de relacion social en los que la violencia aparece como un
intercambio que permite no tanto ganar almas, sino mas bien ganar amigos.

Acompanar en las previas de los partidos, los partidos mismos y los
encuentros posteriores a los mismos, me permitia observar cdmo resolvian los
jovenes dichas situaciones y qué debates se daban al respecto.

Se dio inicio a la propuesta durante las reuniones del grupo de jovenes, asi
lamadas y coordinadas desde la misma iglesia. Alli, uno de los asuntos que se
trataban tenian que ver con la participacién de los chicos en este campeonato. El
hecho que la iniciativa para participar del campeonato haya venido de Tali
acentuaba cierta tension que pude observar entre Lucas, el coordinar del grupo
de jovenes y Tali. A los ojos del coordinador, Tali estaba evidenciando un proceso
de mayor compromiso con la iglesia, lo cual lo fundamentaba a partir de una
serie de conductas de Tali, que para él evidenciaban esto, y a su vez le
adjudicaba a ese 'mayor compromiso' una serie de consecuencias practicas pero
fundamentalmente espirituales a su parecer.

Mientras que Tali compartia su experiencia de cambio en relaciéon a un
mayor compromiso con la Iglesia, un alejamiento de practicas que no
consideraba ahora buenas para su vida, como el consumo de alcohol y ciertas
drogas*?’, vinculando esto a un mayor acercamiento a Dios y sentir de verdad el
amor de Dios; Lucas resaltaba lo qué el observaba como cambios en Tali a partir
principalmente de verlo menos interesado por el fatbol (ya no iba a la iglesia con
la camiseta de Talleres**®) y mas alejado por tanto de factores negativos
generalmente asociados a esta actividad, como la violencia, la pasién irracional
por un equipo, etc. Lucas remarcaba coOmo estas practicas estan asociadas al
pecado y al demonio, por lo cual festejaba el que Tali se haya 'alejado de ellas'.
Otro de los chicos que participaba reafirmaba esto que decia Lucas y resaltaba el
hecho que ahora Tali iba a las reuniones sin la camiseta de su club favorito, lo
que le hacia suponer que éste ahora se toma mas en serio lo que hablamos aca.

nou

37 Seman (1997) plantea a la “conversién” “como una experiencia moral de liberacién personal” (p.
11); en la que se produce el abandono de practicas ligadas al consumo de sustancias asi como la
transformacién de las sociabilidades violentas.

13 |ucas resaltaba el hecho que Tali ya no asistia con la camiseta de su club favorito. Garot y Katz
(2003) analizan cémo la vestimenta de los jévenes que ellos analizan en una escuela del inner-city
de Estados Unidos puede ser significada como una provocacién para muchos de los adultos que alli
trabajan pero son al mismo tiempo elementos que hacen a la construccién del self en los jévenes, a
través de los cuales erigen su identidiad en procesos de diferenciacién con otros.
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Si bien dentro de este grupo de la iglesia se buscaban promover ciertos estilos
de moverse, vestirse, de salir los fines de semana, etc., esto no impide que los
jovenes continlden de todos modos aforando aquellos que practicaban antes de
comenzar a participar de dicho espacio. Asi lo plantea Paz Alves:

“Querer ser como los demas jévenes: usar calza ajustada, ir a fiestas, bailar,
ir al cine con los amigos, usar bermudas, colocar piercings son actitudes
frecuentemente bastante deseadas. Ciertos signos, como la ropa que se
viste, los espacios que se frecuentan, la musica que se escucha dicen mucho
sobre la identidad de su portador.” (2010: 176 traduccién propia)

Esto que el coordinador sefalaba con orgullo como un cambio en Tali que él
hubiera esperado permaneciera en el tiempo se trataba mas bien de un periodo
durante el cual Tali habia comenzado a optar por otro tipo de vestimenta. Un
poco a razén de su mayor cercania a los preceptos de la iglesia, pero también en
parte debido a que se sentia bien vistiendo ropa elegante, a veces trajes de
vestir, a veces camisas y sombrero con lentes oscuros. Estas opciones, lejos de
ser permanentes, van respondiendo a distintas circunstancias de su vida, como
la seduccion a alguna chica que acababa de conocer o bien el hecho de saber
que irfa su ex novia a la celebracion del domingo.

Coincido con aquellos trabajos que sefialan la multiplicidad de simbolos,
objetos, vestuarios, modismos que los jévenes encuentran en un repertorio cada
vez mayor de espacios que escapan a la tutela de adultos o de las instituciones
tradicionales (Feixa, 1996). Lejos estaba Tali de abandonar acaso su pasion por
Talleres o por el futbol, sino que mas bien el cambio en su modo de presentacién
tenia que ver no sélo con un mayor compromiso en la iglesia sino también con
otros intereses que se le jugaban alli: habia entablado un noviazgo con una chica
de la iglesia y queria ademas obtener el 'visto bueno' de los coordinadores para
organizar el campeonato en Malvinas Argentinas. De este modo, Tali no estaba
haciendo sélo una opcidn por Dios y un completo abandono de su subjetividad
ligada a la pasién por el fatbol, sino que mas bien habia comenzado a cambiar su
estilo en las vestimenta que usaba en un intento de negociar con los discursos
imperantes en la iglesia donde estaba construyendo importantes lazos de
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amistad. Los jévenes se apropian asi de distintos discursos y negocian en
distintos espacios formas de ser y estar, a través de un proceso en que se (re)
crean constantemente a través de su vestimentas, adornos corporales, musicas
consumidas, creencias y valores (Feixa, 1996).

En aquellas reuniones, los chicos reinterpretaban lo que Lucas les
comentaba sobre la palabra de Dios a partir de experiencias propias y de su
entorno mas cercano, adaptando dichas lecciones a sus propias vivencias,
algunas mas ligadas a las drogas, otras a las familias, a los hermanos, al trabajo.

Prate y Garbin (2013) encuentran para el trabajo que realizaron sobre
jovenes pentecostales en Rio de Janeiro y en Portugal que muchas veces éstos
expresan las tensiones que sienten en relacién a sus modos de vida y cédmo
muchas veces viven presiones entre la adecuacidén a las creencias religiosas y las
interpelaciones que experimentan desde diferentes ambitos de su vida juvenil,
no sélo en lo religioso. Esto se podia ver durante los partidos que disputaron en
aquel campeonato de futbol.

Este grupo de jévenes tenia, mas alla del discurso 'oficial' de la iglesia a
través de Lucas, dos motivaciones claras para participar de dicho evento
futbolistico: uno tenia que ver con la posibilidad que aparentemente alli
encontrarian para ganar almas y transmitir la Palabra de Dios, y otro ligado a sus
motivaciones por pasar un buen momento jugando al futbol y afianzando el
vinculo de amistad entre ellos.

'La previa' a estos partidos se realizaba en la puerta de la iglesia evangélica,
no solo porque es el punto de referencia de este grupo de amigos, sino porque
también de esta forma reafirmaban y legitimaban el contexto institucional en el
que se habia organizado la participacién de los chicos en el campeonato. El
predio donde se realizaba la contienda comprendia unas ocho canchas de futbol,
cuatro de cada lado, mdas una cantina con mesas y sillas ocupando un cuarto del
predio, donde los equipos compartian vino, cerveza, gaseosas en el entretiempo
y al finalizar cada juego.

Antes y al final de cada partido los chicos se reunian en ronda, abrazandose
sobre los hombros mientras uno iniciaba la oracion. En el primer partido del

campeonato, antes de que Marcos comenzara a orar en la ronda, todos se hacian
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comentarios en tono de broma: a las canillas eh... pegamos fuerte... hasta que
Marcos avisa que comenzara a orar: no, en serio che...

Luego de agradecer a Dios por encontrarse todos unidos para jugar ese
partido y pedirle que los iluminara, uno de los chicos lanza la pregunta al aire: y
si pegan...? Se generd un silencio prolongado, prolongado respecto a mi ansiosa
percepciéon del momento, hasta que el mismo chico que habia realizado la
pregunta responde: jueguen fuerte eh, porque si no juegan fuerte te van a
agarrar y te van a tener de aca para alla.

Durante el desarrollo del partido ambos equipos pusieron todo de si para
ganar, s6lo que el resultado fue favorable para el equipo contrincante,
conformado por hombres de entre 30 y 40 afios que median mas de 1,70 cada
uno y pesaban 90 kg. cada uno aproximadamente. Si bien no hubieron
situaciones de intercambio evidente de agresividad fisica, cuando termind el
partido Tali comentaba que estaba caliente (enojado) porque uno de los
jugadores del equipo contrario se le habia tirado encima, lo que habia motivado
la salida de Tali del partido y el reemplazo por otro de los chicos, ya que decia
querer evitar llegar a mayores. Tali sabia que esta era una oportunidad para
mostrar sus destrezas fultbolisticas delante de sus amigos de la iglesia, que no
por ser un partido en el marco de la iglesia él dejaria de experimentar las
emociones que suele vivir cuando juega el futbol como 'un hombre de verdad' lo
hace, y al mismo tiempo daba cuenta de que habia sabido dejar a un lado esas
emociones para evitar un desenlace 'peor'.

Esto que Tali relatd como experiencia en la cancha, con la decisién que
tomdé y su fundamento, era una expresién en la practica de aquello que se
debatieron en la oracién antes de jugar: si acaso podian jugar como se juega al
futbol o acaso debian poner en suspenso esto y hacer cuerpo el ganar almas
como uno de los principales motivos por los que estaban alli. Durante la ronda de
oracidon habian decidido que si los otros pegaban... jugarian fuerte, priorizando
asi el afan por mostrar que no se dejarian avasallar si el equipo rival pretende
'jugar fuerte'.

En las reuniones con Lucas en la iglesia éste habia enfatizado que con la
propuesta de Tali de jugar en el campeonato, la idea era que a través del mismo
acercaran la palabra de Dios a otros chicos y ademas intentaran instaurar otros
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modos de jugar que no tengan violencia. Apelando a un tono irénico, Lucas decia
gue ahora cuando le pegaran una patada a Tali en un partido de futbol él ya no la
devolveria como antes solia hacer sino que se quedaria en el molde. Suponia asi
gue aquello que decia estaria reflejando lo que Tali sentia, ya que éste venia a
reflejar la posibilidad de cambio gracias a la participacién en la iglesia. Asi,
repetia que Tali habia cambiado su modo de jugar al futbol donde ya no apelaba
a la violencia como respuesta a otra violencia, y esto gracias a la labor religiosa
de la iglesia.

Esto mostraba que el conflicto en relacién a si el futbol era o no un espacio
propicio para llevar la Palabra de Dios ya estaba instaurado aln antes de que los
chicos comenzaran a jugar el primer partido. Este conflicto ponia en evidencia la
tensidon entre preceptos morales religiosos y practicas sociales arraigadas sobre
los modos de hacerse jovenes y varones de modo legitimo para estos chicos.

Asi, con el transcurrir de los partidos, Esteban, un joven muy involucrado en
las actividades de la iglesia y que formaba parte del equipo de futbol comenzé a
plantear lo siguiente, apoyado por uno de los padres que acompahnaba al equipo
de chicos*: un campeonato de futbol no es un lugar para ir a ganar almas... las
almas no las gands repartiendo papelitos'* sino con el ejemplo. Para Esteban el
ejemplo implicaba no enojarse entre ellos sino mostrarse amor y hermandad.

Esta tensiéon fue recrudecida cuando en una previa a uno de los partidos,
Esteban plantea:

Supuestamente se habia organizado para ir al campeonato para evangelizar,
y lo que menos estamos haciendo es evangelizar. Entonces que saquen el
nombre, que no pongan ‘Mensaje de Paz’ porque no estamos yendo como de
la iglesia. Que pongan cualquier otro nombre, no sé, que le pongan Tali, Maxi,
qué se yo... como ser ahora tendriamos que estar orando, y lo que menos
estamos haciendo es eso. Lo que pasa es que todos quieren ser estrellas y
ese no es el mensaje de Dios. Vos tenés que ir a ganar almas... y asi no vas a
ganar almas...

Male: ¢y cdmo podrian hacer para evangelizar ahi?

139 A partir del segundo partido dos hombres que eran padres y vecinos de algunos de los chicos y

miembros de la iglesia, acompafiaban a éstos en los partidos.

1490 56 habian propuesto llevar folleteria de la iglesia para repartir a otros jévenes en el campeonato,
lo cual ninguno de ellos realizé.
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Esteban: y... tendrian que por lo menos repartir papelitos a los de los equipos
contrarios.

Esteban (dirigiéndose a otro chico): hoy tenés que evangelizar a dos por lo
menos, évas a poder hacerlo? (mientras le extendia con su mano folletos de la
iglesia)

(Esteban, febrero de 2011)

Para Esteban, Tali representaba el predominio del juego no-religioso del
futbol. El juego en el que inevitablemente hay que ir fuerte y devolver lo que se
reciba de la misma manera, en donde la violencia es moneda de intercambio, y
donde lejos de ganar almas se meten goles y algunas patadas si fuera necesario.
Para Tali, Esteban encarnaba aquel que 'no le pone garras' al partido, que no se
juega por el equipo, por ganar, aunque le metan 20 goles, se guejaba Tali.
Esteban encarnaba los limites que supuestamente la iglesia buscaria imponer a
los modos en que reconocen que se puede desarrollar un partido de futbol. Venia
entonces a recordar que el apoyo de la iglesia se habia dado bajo ciertas
condiciones y que éstas no debian olvidarse si acaso era Dios aquello que los
convocaba.

Este conflicto se habia materializado en las figuras de Esteban y en Tali'*,
pero era producto de una tensién mayor gue involucraba a todos quienes habian
protagonizado aquella situacién de tener que jugar un partido de futbol pero en
el marco de la tarea religiosa de ganar almas, la cual acababa de ser promulgada
en palabras del coordinar como plenamente contraria al juego con violencia.

Estos jévenes, que venian haciendo del fUtbol una de sus practicas mas
cotidianas (en el barrio, la escuela, los amigos, parientes), nunca se habian
planteado la posibilidad de que sus modos mas habituales de jugar entren en
confrontacién con ciertos preceptos morales de la iglesia en la que participaban.
La decisién de jugar fuerte no parecia implicar una contradiccién en sus vidas, en
sus ldgicas, ni en sus practicas, hasta que la situacién fue planteada asi por

141 E| dia en que se desencadend la pelea entre Esteban y Tali, éste Gltimo se marchd con su

hermano hacia Malvinas Argentinas, donde jugarian el tercer partido, mientras en la iglesia Esteban
propuso hacer una ronda de oracién. El chico que dirigié las palabras dijo: Dios quita la ira, el enojo,
la bronca de nuestros corazones, que estemos unidos y el amor nos impulse en este encuentro...
Tali se ofendié con los dichos de Esteban y dejé de saludarlo, luego amenazd con no jugar en
algunas fechas, hasta que finalmente el equipo dejé de jugar el campeonato, seguin versién de Tali
porque los echaron al querer agarrarse a pifias con otros jugadores.
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Esteban. Hasta que esto emergid6 como un conflicto, estos jévenes podian
desenvolverse, tanto en el marco de las reuniones y eventos de la iglesia como
en los campeonatos de futbol, apelando en unos y otros a practicas y
legitimaciones diferenciales respecto al lugar que jugaria la violencia en las
relaciones entabladas en dichos espacios. En las reuniones de la iglesia parecia
compartirse un cuestionamiento al juego con violencia en el futbol, apreciacién
gque no necesariamente se mostraba como parte de una estrategia de
complacencia ante el coordinador, sino que formaba parte de creencias
compartidas por los jovenes. Cuando el escenario era la cancha, y la situacién
enfrentar en el partido a un rival que 'va fuerte', estos jévenes apelaban también
al juego fuerte. Este juego que puede recurrir a la violencia se presenta también
COMO un recurso para mostrar ante sus mismos compaferos que se hacen
varones del modo legitimo de serlo: demostrando hombria y sin temor ante el
enfrentamiento fisico.

Evans-Pritchard (1976) encuentra para los Azande que éstos no se
planteaban teorias explicativas ni hallaban contradicciones entre las aplicaciones
de brujeria con veneno, las dosis de éste y las muertes de las aves, sino que era
a partir de situaciones a las que él mismo los enfrentaba o situaciones que se
encontraban en la vida diaria, cuando construian explicaciones ad-hoc a través
de las cuales no rompian la coherencia de su sistema racional de practica con los
oraculos, y de este modo podian incorporar todas estas argumentaciones a un

sistema de creencias claramente coherente y ordenado en si.
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< Y = A Vaik i QS
Los chicos realizan el abrazo de oracién antes de comenzar a disputar uno de los
partidos del campeonato.

El conflicto generado entre Esteban y Tali, como representantes de
percepciones mas amplias, interpelé a estos jévenes a ubicarse en uno u otro
lugar de dos mundos aparentemente antagénicos: ganar almas desde la misién
evangelizadora o ganar amigos y prestigios a través del juego con violencia en la
cancha.

Esta iglesia evangélica aceptd y dio aval a la participacién de los jévenes en
dicho campeonato, buscando mayor adhesién a sus preceptos y la convocatoria
de nuevos fieles; lo que al mismo tiempo llevdé a que estos jévenes encontraran
en dicha actividad una posibilidad para reforzar sentidos y practicas en los que la
apelacién a ciertas formas de violencia (como el juego fuerte) puede ser
'inevitable' o hasta incluso 'necesaria', aun en el marco de contiendas
promovidas desde la iglesia. Esto no estaria poniendo en duda alguna de ambas
l6gicas sino reforzandolas mutuamente, ya que es porgque en el futbol se juega
con violencia que justamente se hace necesario llevar alli la Palabra de Dios, y es
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porque 'representan' a la Iglesia en dicho espacio, que los chicos se esfuerzan
por mostrar que no son sélo 'fieles servidores', sino que también son jévenes
varones como lo son en otros espacios de encuentro con pares.

Da Silva (1994) encontrd, para el caso de los jovenes que participaban en
Iglesias mormonas en Rio de Janeiro y en Rosario, como la Iglesia “se esfuerza
por ser una institucidon globalizante, que cubra con sus discursos toda la variedad
de situaciones y perspectivas con las que los jévenes arriban. Las vivencias
locales de los jovenes permiten mostrar tensiones provocadas por el choque
entre el proyecto instituido e impartido por la iglesia y los proyectos de los
jovenes en el mundo.” (da Silva, 1994: 100).

Por su parte, Seman (2006) nos permite pensar en ciertas caracteristicas de
los movimientos evangélicos, los que a través de la fragmentacidon que puede
darse dentro de los mismos por la autonomia de la que gozan sus miembros,
generan la posibilidad de nuevos enraizamientos de estos grupos mas pequefios
en las particularidades locales, adaptandose asi a las caracteristicas de los
grupos en los que se insertan. De este modo, asi como las iglesias evangélicas
van modificando sus propuestas para los distintos grupos sociales con los que
aspiran trabajar, los jévenes en este caso también experimentan modificaciones
a partir de involucrarse en una iglesia evangélica y verse entonces interpelados a
construirse como jovenes desde sentidos y practicas legitimadas socialmente sin
por ello ver cuestionadas sus adscripciones religiosas.

Hacerse jovenes desde la participacion en la iglesia

Esta tension que emerge entre continuar practicando el futbol como lo
suelen hacer y la prédica de la palabra de Dios no deberia ser entonces leida en
términos de contradicciéon o de incoherencia, sino que se podria mds bien pensar
en las “superposiciones identitarias” o en la convivencia de multiples identidades
gue compatibilizan entre si. Garriga Zucal (2005) lo planteaba en estos términos
para el caso de los hinchas de futbol que formaban parte de los enfrentamientos
con violencia, al mismo tiempo en que eran devotos participes de una iglesia.
Salvando las distancias, tanto en el caso del trabajo de Garriga Zucal como en el
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nuestro, la identidad se construye por intermedio del prestigio y la reputacién, lo
gue genera la posibilidad de considerar que una de las practicas, la de jugar al
futbol apelando a la violencia, se torna inmanente a la propia identidad
legitimada, mientras que la practica de evangelizar, muchas veces mas novedosa
en sus vidas, puede amoldarse y flexibilizarse acorde a la primera.

Para construir identidades en ambos espacios de sus vidas sin mayores
tensiones los jovenes desarrollan una serie de estrategias que varian segun las
circunstancias y los espacios en los que se muevan. Ante el conflicto suscitado
respecto a ganar almas y al modo de jugar al futbol, surge una propuesta por
parte de dos padres y vecinos!*? que acompanaban al equipo durante los
partidos. En momentos previos a ingresar a una celebracién de bautismo

colectivo éstos hombres comentan a los chicos:

Nosotros estdbamos pensando que la ronda de oracién que hacen siempre
antes del partido, no la hagan ahi nomas de empezar, que la hagan mucho
después o mucho rato antes. Sino los otros van a pensar: 'estos son de la
iglesia porque oran y estdn con Dios, pero después cuando se ponen a jugar
hacen lo mismo que todos los demés... (hombres miembros de la iglesia
evangélica, febrero de 2011)

Aquellos hombres comentaban que los chicos debian hacer la oracién con
mayor tiempo de anticipacién para que los contrincantes no se dieran cuenta que
eran de la Iglesia y no cuestionaran luego su modo de jugar por entrar en
supuesta contradiccién con los preceptos religiosos. Desde mi propia y breve
experiencia religiosa hubiera entendido que realizar la oracién de manera tal que
los otros no lo vean seria justamente ir en contra de la tarea evangelizadora. Esto
no era asi ni para estos adultos ni para los jévenes, que se mostraban en acuerdo
con esta nueva propuesta. Y tampoco parecia estarse desechando alguna de
ambas misiones: ni la de ganar almas, ni la de ganar amigos en el futbol.

Lo gue la propuesta de estos hombres parecia reconocer es que lo que no
se puede modificar es el modo de jugar al futbol. Esa es la practica 'inamovible’,
las demas pueden de algin modo acomodarse a ésta. De esta manera, asumen

%2 Estos hombres viven en barrio Hipdlito Yrigoyen, a 15 cuadras de la villa. Son de mediana edad,
de unos 45 afios, con barrigas prominentes y vestidos con ropa informal.
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gue 'es imposible' jugar al futbol sin recurrir a interacciones con violencia. Y
pareciera que cuando ésta se confronta con una adscripcion religiosa que la
confronta, la que debe ceder es la segunda.

Da Silva (1994) plantea en su estudio que las actividades y salidas de los
jovenes generan polémica al interior de las iglesias debido a que presentan la
disyuntiva de ser al mismo tiempo una oportunidad para ganar nuevas almas, al
mismo tiempo que “se convierten en los agentes de desvio por excelencia, ya
que representan el mundo y sus tentaciones.” (da Silva, 1994:153). De este
modo, si bien la iglesia evangélica encuentra fuerte interés en promover
actividades como el futbol, en tanto practica recreativa que acerca a posibles
candidatos a sumarse a la fé, se constituye a la vez en un 'nuevo' espacio de
sociabilidad donde puede predominar el juego con recurrencia a la violencia mas
que la misién evangelizadora en el mismo. Es en ese riesgo permanente en el
gue se mueven las propuestas religiosas para jévenes de la iglesia evangélica.

Estos jévenes estaban encontrando en la iglesia un marco institucional de
contencién que acompafaba una practica de sociabilidad como el futbol y que
ademas brindaba las condiciones para construir vinculos de amistad con los que
compartir espacios importantes en sus vidas como son la constitucién de un
cosmos religioso a través del cual edificar y sostener valoraciones morales,
construir un orden de adecuacidon de sus practicas cotidianas, posicionarse ante
distintas relaciones sociales desde la evangelizacién de la palabra de Dios y
tensionar dicha posicion con las distintas adscripciones identitarias que éstos
desarrollan en diversos ambitos de sus vidas.

Si bien los adultos y agentes religiosas tienen expectativas propias respecto
a los jévenes, no implica que éstos pueden también contraponer otras opciones a
ello y que no haya lugar para alguna innovacién, para que cada uno asuma su
posicion del modo que considere mas apropiado para si. La participacidon en un
campeonato de futbol que se habia propuesto como una instancia para ganar
almas, pueden también ser al mismo tiempo una instancia para ganar amigos y
para demostrar destrezas futbolisticas. Asi también, a través de la participacion
en una campafa evangélica, los jovenes pueden no sdélo construir comunidad a
partir de las alabanzas y la oracién, sino también desde el ambientar entre

amigos, primos y vecinos. De este modo, vemos que la iglesia evangélica no se
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presenta para los jévenes como un espacio en contraposicién a otros ambitos de
sociabilidad en donde despliegan algunas dimensiones de /a calle,sino que mas
bien operaria en muchas ocasiones como un espacio mas de sociabilidad, en el
gue los jévenes encuentran alli la oportunidad de crear nuevos lazos de amistad,
fortalecer otros y recrear asi sentidos respecto a cédmo se es joven en la iglesia
cuando no se resignhan las adscripciones identitarias a sentidos construidos en /a
calle.

Las relaciones de amistad que construyen a partir de la participacion en el
grupo de la iglesia habilitan a su vez el compartir otros espacios significativos en
sus vidas como son las reuniones en los barrios, las salidas al baile, salidas al
centro de la ciudad, partidos de futbol, etc. Los espacios propuestos desde la
iglesia evangélica 'Mensaje de Paz' les permiten a los jévenes desarrollar junto a
otros pares estas practicas de sociabilidad aunque para ello deban
permanentemente realizar negociaciones respecto a cuanto podran mostrar de
aquellos valores y sentidos vivenciados en otros espacios mas alla de la iglesia.

Son enfrentados asi al desafio de convocar a otros amigos/as y conocidos,
ganar almas, acercar la palabra de Dios en espacios de interaccidn que no se
reducen al ambito de la iglesia. Algranti sefiala que “el trabajo evangelistico, al
igual que en los otros cultos, funciona no sélo dentro de los espacios
institucionalmente reglados por la iglesia, sino también en los dominios
habituales, desinstitucionalizados, en los que se desenvuelven los creyentes, es
decir, en el plano de la familia, el trabajo y los amigos.” (Algranti, et. al. 2013: 4).
Asi, en este ir mas alla de la iglesia para llevar la palabra de Dios es que se
observa la confluencia de sentidos que provienen de distintos espacios de
sociabilidad: de la familia, el barrio, los grupos de amigos, la iglesia, la escuela,
etc. Lo cual da cuenta no sélo de la flexibilidad y adaptabilidad del movimiento
evangélico, ya sefalado por varios autores!'*?, sino principalmente de lo que
produce esa flexibilidad cuando se desarrolla con grupos sociales también
altamente flexibles y dinamicos como es el caso de los grupos de jévenes. De
este modo, no se trata de que éstos resignifiquen o sostengan sus practicas de

% En sus trabajos Miguez (2009) plantea la capacidad adaptativa del pentecostalismo y su
adecuacién a los distintos entramados sociales preexistentes. Por su parte Luduefia plantea que
“hay en todo ello un proyecto politico y una clara comprensién de que la evangelizacién, o en todo
caso la instalacion de la fé, no puede ser ajena ni ir en contra de las culturas locales.” (Luduefia,
2009: 149)
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sociabilidad 'a pesar de' los preceptos que aprehenden en la iglesia, sino que
muchas de esas practicas de sociabilidad las sostienen y/o recrean a partir de, o
gracias a, instancias construidas desde las iglesias.

Esto se presenta asi por varias razones. Una de ellas tiene que ver con la
heterogénea conformacién de estas iglesias evangélicas, donde cierta
cristalizacion de los preceptos morales mas ortodoxos pueden estar
representados por el pastor y los coordinadores de los grupos (como Lucas en el
de jévenes), mientras se observa que entre sus miembros sin rangos jerarquicos
se existe tal diversidad que en ellos predominan estilos particulares construidos a
partir de adscripciones a espacios barriales, familiares, de amigos (como sucedia
también con los hombres que aconsejaban a los jévenes).

Por otro lado, encontramos en la experiencia de Tali que éste encuentra en
el grupo de la iglesia los vinculos de amistad y reconocimiento que no hallaba en
las relaciones con pares en la villa. Para Tali, ese espacio de amigos se torna
clave para ganar alli el status que le estaba denegado en sus relaciones con
hermanos, primos y vecinos en la villa, donde dirimen posiciones a partir de
mostrar adhesion a sentidos construidos en /a calle y a través de la violencia. El
futbol en ese sentido, se tornaba una posibilidad de ganar ese status ante sus
amigos de la iglesia, pero con las cartas que se juegan en la villa.

En estos espacios de encuentro los jovenes refuerzan sus vinculos de
amistad pero también construyen y afianzan ciertos significados en torno a las
practicas que realizan, a sus relaciones sociales, a sus vinculos familiares, etc.
En este sentido, la iglesia evangélica, que realiza una apuesta para el trabajo con
jovenes, se encuentra muchas veces situada en ese doble filo: proponer y
construir nuevos espacios de sociabilidad para los jévenes, para asi convocarlos
desde la palabra de Dios y alejarlos de la mundanidad de otras practicas; y
ofrecer por ello mismo una potencialidad para reforzar sentidos y practicas que
los jévenes desarrollan en aquellos otros ambitos de sociabilidad de los que se
buscaba alejarlos.

Asi, estos jévenes se ganaban por un lado el apoyo de la iglesia y sus
coordinadores al proponer el futbol para ganar almas, al mismo tiempo que
buscaban legitimidad y reconocimiento en un espacio de encuentro con otros

hombres (el campeonato en Malvinas Argentinas) a través del 'Unico' modo en
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gue esto se logra en el mundo del futbol: mostrando que se va de frente, que se
juega fuerte, y que no se teme a la violencia en él, sino todo lo contrario, que
hasta puede buscarse. Este modo de vivir el juego del fatbol no responde a
reglas y cddigos que surjan aisladamente en dichos intercambios deportivos, sino
gue dan cuenta de un modo mas amplio de concebir las relacione sociales con
pares, amigos, vecinos, cuando en éstas se juegan la construccion de
subjetividades masculinas legitimadas en espacios compartidos.

Considero que esta perspectiva debe ser mediada por una lectura que a su
vez considere la insercién de esos sujetos que optan, construyen y administran
en una trama de relaciones que estructura esas opciones y esa pluralidad!*. Este
es un punto importante, sobre todo en el estudio de estos movimientos religiosos
ya gue se ha asistido en los ultimos tiempos a lecturas respecto al crecimiento
del pentecostalismo en Latinoamérica que sélo observan explotacion capitalista y
conspiracién en clave de poder para incidir, modificar, subyugar las realidades
culturales, morales y politicas de estos contextos. Ya Weber (1985b) en La ética
protestante y el espiritu del capitalismo cuestiona las vinculaciones lineales y
simplista entre protestantismo y blsqueda de progreso e interés economicista,
contra un supuesto desinterés por los bienes del mundo del catolicismo y una
vida mas ascética’®. En sintonia con los principios del mercado religioso Frigerio
(2007) reabre el debate respecto a la existencia de un monopolio catélico que
entraria en crisis en los Ultimos afios. En esta linea propone pensar a estos
movimientos evangélicos como nuevas opciones de consumos culturalres para
los jévenes. Podriamos pensar que las propuestas evangélicas no se erigen
necesariamente en oposicidn a un anterior predominio catdlico, sino que mas
bien se trata de movimientos que recuperan no sélo parte de las tramas
culturales catélicas de los grupos sociales, sino de otras esferas de la vida social,
como acabamos de ver aqui en relacion al futbol, los amigos, las relaciones entre

pares, etc.

144 Coincido con la lectura de Algranti respecto a entender que los procesos de adquisicion de
creencias no se agota en una “decisiéon voluntarista de una consciencia que evalla, descarta y
acepta la opcién mas redituable, sino que apunta a captar justamente la dimensién repetitiva que
convierte a las practicas en costumbres y a las costumbres en creencias.” (Algranti, 2009: 74 y 75)

45 “Una de las formas de descalificacion mas comunes de las practicas pentecostales refiere a la
denuncia de intereses econdmicos, al uso de estrategias de manipulacién en el pago del diezmo y a
la comparacién de los cultos con shows televisivos.” (Algranti, 2009: 76)
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Paz Alves (2010) encuentra a su vez que muchas de las instancias
secularizantes que actualmente se viven en lo que ella considera un contexto de
mayor respecto a las pluralidades y afirmacién de identidades individuales,
puede generar una “afirmaciéon de la diferencia ostentada mas como una forma
de ser y de vivir: en otras palabras, una 'cultura'.” (180)

Desde aquellas propuestas mas centradas en el agenciamiento de los
individuos, se plantea que el cosmos sagrado que construyen los jovenes ya no
estd dado por mediaciones de instituciones religiosas, sino que habria un acceso
directo a ese conjunto de temas religiosos entre los que optan (Renold, 2008).
Las adhesiones individuales a movimientos pentecostales suelen aparecer como
ejemplo paradigmatico de esta modalidad de vinculacion de los individuos
directamente con los credos que se le presentan como opcién en lugar de las
religiones tradicionales transmitidas por la fuerza de la autoridad de los
antepasados (Steil et. al., 2009)**¢. A partir de las dos Ultimas décadas del siglo
pasado el paradigma de la secularizacion comenzd a ser cuestionado y la idea de
un regreso de lo religioso o bien de un reencantamiento del mundo comenzé a
abrirse camino. A ese respecto, Peter Berger (2001) subraya que uno los errores
en las teorias de la secularizacién es la conviccién de que la modernizacién
conduce ineluctablemente a una pérdida de importancia de la religién. Para él,
este paradigma deberia ser sustituido por el anadlisis de la interaccion entre las
fuerzas de la secularizaciéon y las de una contrasecularizacién (Garcia Chiang,
2009: 1). En este sentido, lo visto hasta aqui nos puede llevar a considerar cémo
los nuevos movimientos pentecostales logran mas bien una interesante
articulacion entre religiosidad, modernidad y cultura popular (Seman, 1997),
donde recuperan elementos no sélo de una religiosidad moderna, sino de viejas
tradiciones, tomando todas éstas y ofreciendo un entramado donde incluso
diversas experiencias identitarias colectivas pueden incluirse.

Desde esta posicion podemos leer la relacién de los jévenes con las
propuestas evangélicas respecto al lugar que las violencias 'deberian ocupar' en
sus vidas, considerando la negociacion y tension de sentidos que en dichos
espacios institucionales desarrollan y construyen. La consigna de ganar almas, es

146 Los autores sefialan que desde los aportes de Weber los cientistas sociales han observado al
pentecostalismo como una irrupciéon en la larga tradicién de un catolicismo ya inscripto en la
cultura, en contraposicién a la modernidad que representaria el pentecostalismo.
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asi resignificada en cada uno de estos chicos a través de los distintos modos en
que dan sentido, se apropian y participan de los espacios y actividades que son
propuestos desde las iglesias evangélicas.

Veiamos asi que en las sociabilidades que los jévenes experimentan a
través del futbol emergen tensiones que se sitdan en la liminalidad que interpela
sus vidas, confrontando las ldgicas y practicas aprendidas en la calle con el
rescatarse y la distraccion 'sana'. Y vimos también en las sociabilidades que se
construyen a partir de las participaciones en las iglesias de la zona, que éstos
son ambitos en los que pueden encontrar una orientacion y guia para emprender
caminos cercanos a la palabra de Dios, pero también observamos gque estas
blusquedas van inevitablemente de la mano de la conformacién de nuevos
vinculos de amistad, de la exploracion de otros espacios de esparcimiento y
divertimento, donde pueden surgir reafirmaciones de los sentidos ligados a /a
calle y las violencias, por sobre aquellos vinculados a las moralidades propuestas
desde la iglesia. Cuando Tali creé nuevos lazos de amistad con chicos y chicas de
la iglesia evangélica, comenzd por primera vez a frecuentar los bailes de cuarteto
los fines de semana. En ellos encontré una oportunidad mas para desarrollar
aspectos de su identidad ligados anteriormente a otros consumos culturales.
Veremos entonces a continuacién como los bailes pueden convertirse en sitios
propicios para tramitar aspectos fundamentales del devenir 'un chico' o 'una
chica', donde las relaciones de seduccion, provocaciéon y desafio estan a la orden
del dia, y la violencia juega un rol central alli.
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Capitulo 5

Yo soy un negro cuartetero...
Construccion de identidades jovenes en la noche del

ambiente cuartetero

Circular por entre los pasillos y callejuelas de la villa implica escuchar
permanentemente los Ultimos hits de cuarteto que salen desde adentro de las
casas dando ritmo a las actividades cotidianas!*’. Maco y los jéovenes que
trabajan en changas suelen reunirse a preparar carros y caballos, acompafando
sus tareas con musica de cuarteto que proviene del celular de alguno de ellos o
bien del canto del flaco, quien es reconocido por todos como quien mas sabe de
canciones de cuarteto ya que suele entonar a viva voz letras de La Mona Jimenez
y algunas de su autoria. La musica de cuarteto es asi el trasfondo musical que da
ritmo a las cotidianeidades y a las dinamicas familiares y barriales.

Si en el futbol y la iglesia los jévenes comparten con otras generaciones
ciertas bUsquedas y encuentros, los bailes de cuarteto vendrian a representar
espacios por excelencia de 'autonomia' para que chicos y chicas puedan
experimentar interacciones, sentidos, corporalidades y regulaciones que
escaparian a los controles parentales. Si bien esto es asi en gran medida,
veremos en este capitulo cuales son entonces los controles y regulaciones que
los jovenes se dan y enfrentan en los bailes, y qué participacion tienen en ellos
las violencias que alli protagonizan.

En el presente capitulo analizo las relaciones sociales que chicos y chicas de
Villa ElI Nailon y amigos/as de barrios vecinos construyen en los bailes de
cuarteto como espacios claves en sus vidas. Estos espacios se constituyen en
ambitos sociales, culturales, simbdlicos y materiales fundamentales para
comprender los sentidos y practicas que estos jovenes sostienen y recrean
respecto a las regulaciones que pueden activar a través de las violencias que alli

47 Uno de los més escuchados es Damidn Cérdoba, cantante que se ha puesto de moda sobretodo
entre el publico mas joven, principalmente entre las chicas de entre 13 y 16 afios. Otro grupo con
gran popularidad es La banda de Carlitos, que en el afio 2005 gand fama a partir de algunas
canciones con ritmo de cumbia que resultaban muy atractivas para nifios y jovenes.
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se juegan. De este modo, se analizan los bailes de cuarteto como espacios en los
gue los jovenes se encuentran con policias, otros grupos de chicos y chicas,
musicos, amigos, amigas, novios, novias, y en los que las violencias y los
embrollos**® juegan un lugar central en dichas relaciones.

Realizaré primero una descripcién de los espacios y tiempos que los jovenes
comparten en torno al cuarteto como consumo cultural que los nucléa, los
identifica y les permite construir categorias clasificatorias y dimensiones de
distincién. A partir de esas diferenciaciones muestro coémo en los bailes de
cuarteto la diversién puede estar regida por légicas de regulacion de las
relaciones entre géneros. Alli, los elementos que hacen a las atracciones entre
géneros estan ligadas a su vez a los enfrentamientos y rivalidades que surgen en
dichos espacios. Por tanto, analizo qué se juega en ellos, qué buscan y logran los
jovenes a través de éstos, cuanto hay de ritual y reiteracion pautada en los
mismos o de espontaneidad 'ilimitada'. Estos enfrentamientos con violencia y con
amenaza de la misma no pueden comprenderse cabalmente si no es en el marco
de una red compleja de relaciones en la que participan e intervienen diversos
actores que, con mayor o menor intencionalidad, buscan orientar el desenlace o
la provocaciéon de dichos enfrentamientos segun diversos intereses. Asi, se torna
fundamental el analisis del lugar que juegan alli las fuerzas de seguridad
policiales como agentes que regulan el (des)control de las relaciones entre los
bailarines que asisten cada fin de semana a los clubes donde suena el cuarteto.

Cuarteteros, seguidores y distinciones

En la actualidad, cada fin de semana unas 50 mil personas provenientes de
barrios y sectores populares se dan cita en los clubes y estadios que en Cérdoba
hacen sonar el ritmo del cuarteto'*. Estos clubes y estadios se distribuyen en

8 | o interesante de este término es que segun la circunstancia puede usarse tanto para significar
la acciéon de besarse con otro como el lio en términos de conflicto que puede suscitarse entre
personas o grupos.

9 Aunque el maximo icono del ritmo sea un hombre, el origen del cuarteto proviene de una mujer.
Con Leonor Marzano, el padre de ésta (Augusto Marzano), Miguel Gelfo y Luis Cabero se forma en
1943 el Cuarteto Leo; quienes constituyen asi el primer grupo popular del género. “Las sonoridades
que hoy llamamos Cuarteto surgieron a mediados de la década de 1940 como una modificacién de
la musica producida por las orquestas caracteristicas que interpretaban piezas de caracter alegro
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diversos barrios de la ciudad, aparte de los 4 0 5 que se concentran en el centro,
por lo que para muchos jévenes implica desplazarse largas distancias para seguir
a sus grupos favoritos.

La Mona Jimenez es el cantante mas popular del género y a quien la gran
mayoria de los asiduos 'cuarteteros' le profesan idolatria en la capital de
Coérdoba. Su aspecto particular estéa conformado por un torso de estructura
compacta y cuadrada, seguido hacia abajo de dos delgadas piernas y coronado
en la cabeza con un rostro simiesco (de alli el apelativo) cubierto de cabellos
negros ensortijados (que parte del mito sefala que son una peluca). Si bien
muchas chicas y mujeres que lo admiran aducen una atraccién sexual hacia La
Mona, lo cierto es que su presentacién la ha construido en gran medida en
oposicién a otros grupos y cantantes que buscan sobresaltar sus rasgos de
belleza y desde alli atraer a las chicas. La Mona Jimenez lleva 47 afios haciendo
cuarteto, el 'mdas popular' aducen muchos, llevando grabados 84 discos,
estimados en dos por afio, lo que también marca un ritmo de produccién para
otros grupos y cantantes que, compitiendo en el mismo mercado, aspiren a
semejante cifra. La Mona cred un lenguaje que lo conecta con el publico: las
seflas de las manos significando los barrios de Cdérdoba y algunos de sus
habitantes. Los detalles del mismo se veran mas adelante, pero basta decir aqui
gue a través de éste los jovenes construyen una vinculacién particular entre
cantante y publico que muestra un proceso de mutuo reconocimiento, en el cual
La Mona reconoce y asigna sefas a los barrios, al mismo tiempo en que retiene,
memoriza y replica nuevas seflas que son traidas por los mismos jovenes. Al
mismo tiempo, a través de este lenguaje de sefas, los jévenes y sus grupos de
amigos cobran visibilidad en medio de la multitud frente al escenario y de este
modo ganan reconocimiento delante de otros cuando son nombrados por
cantante. Este lenguaje es ahora también realizado por otros grupos y cantantes
de cuarteto, pero nadie duda de que fue La Mona el primer creador de dicho
cédigo cultural.

como pasodobles, tarantelas, foxtrot, marchas. A lo largo de los afos, estos sonidos perdieron
vigencia y se incorporaron otros ritmos. Actualmente, la musica de Cuarteto se asemeja
notablemente a otras especies musicales latinoamericanas como el merengue dominicano y la
formacién de las orquestas es comparable a la de las Sonoras caribefias.” (Bldzquez, 2012: 6) “Esta
formacién compuesta por contrabajo, piano, acordedn y violin, a la que se sumaba un cantante que
era al mismo tiempo animador/locutor/presentador” (Blazquez, 2009: 35)
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Otros aspectos importantes que han contribuido a tal popularidad de La
Mona tienen que ver con las letras de sus canciones y cierta accion solidaria con
la que se lo caracteriza. Ambos aspectos hacen en parte al carisma que se le
adjudica y que lo presenta cercano a la vida de los sectores populares. En sus
letras trata tematicas como la violencia en las relaciones de pareja, experiencias
carcelarias, el mundo del delito, la relacién con la policia, el desempleo, el
abandono o no reconocimiento de un hijo, el amor incondicional a la madre, etc.
Si bien estas liricas conforman un menor porcentaje en relacién a las canciones
gue hablan de relaciones de amor de pareja, del desamor, de la traicién, etc. si
constituyen un porcentaje significativo en relacién a otros grupos y cantantes
gue se centran casi con exclusividad en temas romanticos.

A su vez, La Mona ha realizado acciones puntuales como la donacién de una
silla de ruedas para un niflo que no podia adquirirla, la compra de zapatillas para
un equipo de futbol de nifios de un barrio en situacion de pobreza, entre otras; lo
gue le ha valido un mayor reconocimiento aun entre su publico seguidor. Por
ultimo, una dimensién también clave de La Mona para comprender el fuerte
interés de los jévenes por presentarse como fieles sequidores de éste cantante
es la asociacidn que se realiza de La Mona con el consumo 'excesivo' de drogas
ilegales. Esta practica, sumada al comportamiento 'rebelde' y 'desenfrenado' que
éste presenta en el escenario, lo asocian fuertemente al mundo de /a calle, lo
muestran conocedor de los cédigos de relaciéon y comportamiento del ambiente,
y de esta manera quien se admita fiel seguidor de La Mona puede de algiin modo
aducir cierta valoracién por todo aquello que La Mona condensa en su persona.

Si bien cada cuartetero®® tiene su musico o seguidor favorito, esto no es
incompatible con ser seguidor de varios grupos al mismo tiempo. Eso si, todo
aquel que quiera ser reconocido como un conocedor del 'buen y verdadero
cuarteto' debe presentarse como seguidor de la Mona Jimenez. Después de alli
puede manifestar otras afinidades musicales. De este modo, jévenes varones de
mas de 18 aflos generalmente reconocen que al baile de Damian Cérdoba*! van

130 De este modo se designa a los musicos y cantantes de este género musical como a los
seguidores y frecuentadores de esa musica. En este caso me voy a referir como cuarteteros a éstos
Gltimos.

51 Damian Cérdoba es un cantante de cuarteto que surgié con furor hace 10 afios, teniendo en
aquel entonces 16 afios de edad, lo que llamaba la atencién su corta edad y el éxito que en poco
tiempo alcanzaba sobre todo entre el publico mas joven. De alli también que se asocien sus bailes
con 'pendejos' que asisten al mismo. A diferencia de La Mona Jimenez, Damidn Cérdoba ha ido
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los pendejos, a los bailes de la Mona van los negros'®?, y a los bailes de La
Barra'>? van los chetos. Nadie parece dudar de estas clasificaciones, lo cual no
implica asistir de todos modos a un baile de Damian Cérdoba, ya que las
motivaciones son muchas y variadas: tener una novia o una chica que le gusta
que va a ese baile, pertenecer a un grupo de amigos que sigue ese cantante,
divertirse con las canciones y los ritmos de esa banda, etc. A su vez, muchas
chicas se muestran fervientes seguidoras de Damian Cérdoba, argumentando en
ello que es divino, que lo aman. Blazquez (2012) analiza como los productores de
cuarteto buscan conformar bandas con cantantes y musicas que respondan a los
gustos y deseos estéticos y eréticos de las chicas para atraer a éstas como
‘carnada’' a los bailes, para que luego los chicos las sigan y llenar asi los clubes
de bailarines buscando hacerse los novios y en eso hacerse chicas y hacerse
chicos'®. Para el aflo 2007, cuando Damian Cérdoba habia adquirido mucha fama
y seguidores, comenzaron a circular rumores respecto a la orientacién sexual de
éste, que decian que es puto. Si bien algunos lo decian mas en broma, y otros
mas en serio, lo cierto es gue esto también llevaba a que muchos jovenes
varones no reconocieran delante de otros ser seguidores de ese grupo, aunque
frecuentaran todos los fines de semana los bailes de Damian, ya que asumir que
les gusta un cantante del cual se sospechaba su homosexualidad podia por
asociacion construirse esa sospecha sobre ellos mismos. La heterosexualidad
debe asumirse para los chicos demostrando cierta '‘pureza' en ella, y esto implica

construyendo parte de su fama a partir de ser admirado por las chicas por su belleza, segun ellas
asi lo consideran. Durante los afios en que realizo el trabajo de campo, La Mona y Damian Cérdoba
eran los dos cantantes que mas publico llevaban a los clubes y estadios los fines de semana. Lo
cual no quiera decir que hubiera otros grupos a los que también siguieran los jéovenes, como
Cachumba, la Banda de Carlitos, Sabroso, La fiesta, Ulises Bueno, etc. Pero me centraré en estos
dos, La Mona y Damian, por lo anteriormente sefialado.

152 a5 clasificaciones en clave raciales se utilizan para hacer distinciones valorativas en términos de
clase y pertenencia social colocando dicha categoria siempre en un otro ajeno al yo autoreferencial
(Blazquez, 2004).

133 El grupo de cuarteto La Barra se crea hace 20 afios cuando cuatro de los musicos del legendario
Trulala se separan y conforman su propia banda. Esta banda se enmarca dentro de lo que se
conoce como estilo moderno en el cuarteto, a diferencia de La Mona y Damian Cérdoba que tocan
cuarteto caracteristico o tradicional. La Barra presenta un estilo en el escenario y en la relacién con
el publico mas parecida a la de un recital de rock. Es consumido principalmente por jévenes de
sectores medio y medios altos, lo que le ha valido la fama dentro de los sectores populares de
‘cuarteto para chetos'.

154 En el libro autobiogréafico de La Mona Jimenez éste plantea cdmo ya en sus inicios en el cuarteto,
por los afios '60, los grupos que tocaban este estilo se conformando pensando en qué publico los
seguiria, favoreciendo que el cantante atraiga a las chicas “y por detrds de las chicas fueron los
tipos” (Cuadrado, 2010: 77)
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mostrar que el contacto con 'lo contaminado' (Douglas, 1973) se da sélo porgue
interesa 'la honda del lugar' y los demas bailarines, y no el cantante en si.

A su vez, los clubes, boliches y salones donde tocan los grupos de cuarteto
y donde miles de jovenes de la ciudad se dan cita cada fin de semana también
construyen un mapa espacial a partir del cual se edifican distinciones entre
guienes asisten a un lugar y quienes asisten a otro. Esto esta inevitablemente
vinculado a las diferenciaciones construidas sobre los grupos de cuarteto ya que
se argumenta en parte que la fama que adquiere cada lugar esta en relacién al
publico que lleva cada grupo, pero también al barrio en que esta anclado y a
ciertas condiciones de luminosidad, espacialidad que facilitan ciertos lugares.
Clubes como Estadio del Centro, Sargento Cabral, Deportivo y Atenas son los
espacios que desde larga data vienen desarrollando bailes de cuarteto viernes y
sabado principalmente. Como completar la grilla cuartetera, de miércoles a

domingo se suman boliches ubicados en distintas zonas de la ciudad: 'el
abasto''*>>, Nueva Cérdoba y Centro. A estos se le suman salones especiales para
eventos y recitales que entre la agenda semanal suelen tener algun baile de
cuarteto, como Complejo Forja, Plaza de la MUsica (ex Vieja Usina) y Sala del Rey.
De entre estos espacios 'cuarteteros' estan aquellos que han adquirido famas de
'lugares pesados', donde aparentemente seria mas probable que en otros
encontrar que se suceden peleas entre bandas. Esta fama ha recaido en lugares
como el Estadio del Centro'*®, Sargento Cabral**’ y Deportivo, aunque en los dos

ultimos en menor medida que el primero.

155 'El abasto' es una zona de bares y boliches ubicada a la vera del rio Suquia, en la que dentro de
la heterogeneidad de pulblicos que la frecuentan cuenta con sitios donde se consume
exclusivamente cuarteto, pasando por lugares donde se escucha mdusica retro y disco, hasta
lugares con honda 'under' con grupos en vivo cada fin de semana.

136 Un 19 de febrero de 2012 un joven conocido como ‘el rubio del pasaje' fue visto por Gltimo vez
cuando salia del Estadio del Centro luego de asistir a un baile de Damian Cérdoba. Se lanzaron
desde el comienzo fuertes sospechas sobre las fuerzas policiales que habian propinado golpizas a
este joven en diversas circunstancias, sin embargo la investigacién avanzé hacia otros caminos. Si
bien la fama de este club como lugar 'peligroso' excede este hecho y data de mucho tiempo atras,
este acontecimiento ha agravado ciertamente la imagen sobre el mismo que lo vincula a la
violencia.

17 Seglin La Mona Jimenez, esta fama respecto al club Sargento Cabral se generd a partir de la
muerte de un joven durante uno de sus bailes en dicho lugar en los afios '80. Segun relata el mismo
artista dos hinchadas de clubes de fUtbol locales se habian prometido saldar broncas del partido de
la tarde en el baile de esa noche en el Sargento. Asi dicho y hecho muere un joven en la contienda.
Fue un afio en que los bailes de la Mona en el Sargento comenzaron a tener cada vez menos
publico, y asi este incidente llevé a que los bailes en el Sargento se realicen los viernes y no los
sadbados, constituyéndose 'los viernes del Sargento' como 'un clasico' de la movida cuartetera hasta
el presente.
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De estos espacios los que se encuentran mas préximos a la villa y a Alta
Coérdoba son el club Atenas, el club Deportivo, la Sociedad Belgrano y el complejo
Forja. Estos clubes se encuentran a 20 cuadras aproximadamente de la villa, lo
que implica que los jovenes pueden trasladarse caminando en caso que no
cuenten con vehiculo propio. De manera que las salidas de los bailes, ya sea
caminando o en moto, suelen ser ocasiones que los jovenes aprovechan para
dirimir conflictos entre bandas cuando éstos no pudieron 'resolverse' al interior
del club.

En Villa ElI Nailon, mostrarse seguidor de un grupo u otro, asi como
frecuentador de un club u otro, construye diferenciaciones entre chicos y chicas.
Aqguellos jovenes varones que pretendan construirse ante la mirada de los otros
como jévenes que saben valorar el 'buen y verdadero cuarteto' y que lo hacen
claramente desde una posicién de varones heterosexuales que asisten a los
bailes para bailar con chicas y posiblemente embrollar con alguna/s, encontraran
en la figura emblematica de La Mona cierta garantia de dicha adscripcidon con
sélo decir: los mejores bailes son los de la Mona, o bien: el cuarteto de verdad es
el de La Mona, los demas son cualquier cosa, como expresaran en una
oportunidad Sebastian Villega y sus primos. Por otro lado, como sefalaba
anteriormente, las chicas pueden presentarse como seguidoras de La Mona,
porque también consideran que es 'el rey del cuarteto', pero al mismo tiempo
mostrarse frecuentadoras de otros grupos porque les gustan las canciones, la
belleza del cantante, la fiesta que se arma en los bailes, etc. Asi, muchas chicas
de la villa se presentaban como seguidoras de Damian Cérdoba, Ulises Bueno,
Katriel Arguello o La Fiesta, en segundo lugar a reconocer como Uunico y
verdadero cuartetero a La Mona.

A su vez, la asociacién que jovenes y adultos realizan entre Damian Cérdoba
y la asistencia de 'pendejos' a los bailes, y por otro lado, a La Mona y un publico
mas adulto, los lleva también a vincular los primeros con lo que consideran
'mayor nivel de violencia' y a los segundos como espacios mas tranquis, donde
podés ir tranquilo a bailar sin que los pendejos estén armando quilombo todo el
tiempo, como dijera Sandro en una oportunidad.

Si un chico o una chica quiere mas bien construir una imagen de si distante

al ambiente popular, lo que hard es decir: a mi La Mona no me gusta porque se
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llena de negros (risas), ella va a La Mona, porque es una negra (risas), como
dijera en una oportunidad Talo en relaciéon a su hermana Natalia. Vemos asi como
se apelan a demarcadores que racializan las diferenciaciones en los distintos
bailes a partir de cuales 'son de negros' y cudales 'son de chetos' (Blazquez,
2012).

Existe ademas una veintena de radios que pueblan el dial de frecuencia
modulada y reproducen sélo musica de esas bandas. El cuarteto suele ser visto
por los sectores que consumen otros estilos, como el rock, musica electrénica,
ska, como un ritmo de baja calidad musical, lo que muchas veces fundamentan a
partir del hecho que cada cantante o grupo edita por aflo dos CD de mdusica por
lo menos. Si a esto se le suma la adjudicacion de rasgos fenotipicos racializados
de negritud a quienes asisten a estos espacios, en articulacidon con la asociacién
a sectores populares, aparecen entonces con redundancia percepciones
peyorativas sobre el género musical en su conjunto y asi también en quienes lo
consumen. Entiendo desde Bourdieu que la demostracién de gusto hacia cierto
producto cultural...

“une y separa; al ser el producto de unos condicionamientos asociados a una
clase particular de condiciones de existencia, uno a todos los que son
producto de condiciones semajantes, pero ditinguiéndolos de todos los demas
y en lo que tienen de mas esencial, ya que el gusto es el principio de todo lo
que se tiene, personas y cosas; y de todo lo que se es para los otros, de
aquello por lo que uno se clasifica y por lo que le clasifican.” (1998: 53)

Asi los gustos (en este caso por ciertos estilos asociados a musica y
canciones), como afirmacién practica de una diferencia inevitable, se expresan a
partir del rechazo y la intolerancia hacia los gustos de los otros. Los consumos de
los sectores populares son arrojados entonces a vivir la violencia de la aversién
expresada por las clases dominantes, que se creen en este proceso los
poseedores del gusto legitimo (Bourdieu, 1998).

En uno de nuestros primeros encuentros con Tali, habldbamos de los gustos
musicales y éste decia que le gustaba el rock. Hasta que en un gesto de
reconocimiento de las distancias sociales que nos separaban, y poniendo a
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prueba mi capacidad de aceptar sus adscripciones identitarias me dice: si yo soy
un negro cuartetero!! por como camino, como hablo... todo**.

Con esta frase, que titula este capitulo, Tali mostraba de alguna manera
cémo a través del cuarteto como trama cultural en la que los jovenes construyen
relaciones de rivalidad, de amor, de seduccidn, de divertimento, de peligro, etc.
éstos constituyen pautas de identificacion, diferenciacion, y por tanto construyen
sus identidades a partir de procesos de reconocimiento que se dan dentro de los
espacios cuarteteros, pero siempre en dialogo con el entorno social mas amplio

circundante.

De Chayanne a Ulises Bueno: Tali y la musica de su vida

Desde que Tali comenzé a escuchar su propia musica y no sélo la que sus
padres o hermanos hacian sonar en su casa se mostraba diferenciado al resto de
los chicos de la villa que escuchaban La Mona, La banda de Carlitos, Tru-La-La,
etc. Tali reafirmaba que a él no le gustaba el cuarteto, y se habia hecho ferviente
seguidor de Chayanne. Unos afos mas tarde, cuando pudo juntar algo de dinero
en el trabajo en la feria de verduras, se compré un equipo de musica que colocé
en su habitacién, y en el cual sonaba a todo volumen ya no tanto Chayanne sino
las nuevas figuras del hip-hop como Dady Yankee, o bien el reggaton de Tito el
Bambino y Wisin y Yandel.

Cuando Tali me hablaba de estos grupos y cantantes a veces solia
prestarme algin CD o indicarme el nombre del grupo para que yo luego lo
busque por internet. Mientras tanto, seguia declardndose distante al cuarteto y a

1% Con esta frase Tali no estaba expresando que siguiera y escuchara la musica del cuarteto, sino
gque mostraba mds bien un reconocimiento a ser parte de un entramado cultural que excede la
musica, letra y baile del cuarteto y que implica modos de moverse, vestirse, expresarse, estar con
otros, etc. Esta apelacién a un reconocimiento como 'negro' pueden entenderse en tanto
resistencia a los estigmas que desde otros sectores de la sociedad se adjudican a quienes
consumen cuarteto. “Asi, 'negro de alma' puede convertirse en rasgo identitario de cierto orgullo
frente al 'negro' como insulto racista y 'brasa' se resignificaria como alguien popular, con capital de
relaciones, conocido por todos frente a la discriminacién que expresa la 'gente cheta'. Estas
resignificaciones pueden pensarse como operaciones simbdlicas de transformacién de “estigmas
en emblemas”, a modo de resistencias, como plantea Reguillo 