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El recorrido realizado

Durante las udltimas materias de la carrera de @ende la Comunicacion
Social de la Universidad de Buenos Aires, concemosio el de identidad e
imaginario social se recuperan y son analizados di@rentes autores y desde
distintas perspectivas teoricas. A partir de eggeancia, mi interés en esa tematica
comenzo6 a centrarse en describir como se prodwseimhginarios sociales, co6mo
los mismos pueden ser construidos por un grupo yetesariamente coincidir ni
significar lo mismo para el resto de la poblaci¥nfundamentalmente, cOmo estos
imaginarios en su verosimilitud pueden tener unarza de “verdad” capaz de
movilizar a una comunidad, orientandola hacia undeterminado. Segun Stella
Martini, “los imaginarios sociales cruzan momerdeda memoria con cuadros de un
proyecto futuro, la experiencia con la utopia, fasmdel deseo colectivo con
fotografias de lo que ya es historia. Y esos nalesricomplejos, atravesados por la
subjetividad no necesariamente coinciden con lalitad’, pero guardan, para los
grupos que los actualizan, el sentido de lo viyidte lo real” (Martini, 2003, 73). Es
a partir de estas imagenes que los grupos arti@ulanidentidades. Se identifican
como pertenecientes a un “nosotros” que se dife@gadravés de discursos que son
naturalizados por el grupo, de un “otros”. Los imagos permiten clasificar a los
grupos, estableciendo limites y el tipo de relacjda los va a vincular y posicionar
frente a un “otros”.

Un concepto como el de identidad me intereso pplulealidad de sentidos que
pueden incluirse para definir dicho término. Dekife medios de comunicacion se
representa en diferentes contextos: la identidath ddase trabajadora, la identidad
del emigrante sudamericano, etc. Los medios ppaticiy contribuyen, con la
produccién y difusion de informacion y sentidos, E&n constitucion de los
imaginarios que circulan en la sociedad. Dichasma&ines, muchas veces entran en
conflicto con los imaginarios a partir de los csales propios grupos articulan y

construyen “su” identidad. Y en la disputa por ehtglo que adquieren dichas



representaciones, se puede analizar como los miegio®nan como mecanismos de
poder simbélico legitimando la difusion de cienpasiciones en detrimento de otras.
Son las “colectividades” extranjeras (de paisedtriafes) residentes en el pais, las
gue van a tener que negociar el sentido hegemdanieo circula en la sociedad

receptora, que es compartido y difundido por lodioggoficiales, el cual estigmatiza

a los inmigrantes limitrofes como delincuentespaumentados y usurpadores del
trabajo argentino.

Es en este contexto asimétrico en el cual viverekxteanjeros provenientes de
paises limitrofes, en este caso los paraguayodgeddé@nde luchan por revertir su
situacion desigual ante la sociedad receptorandoge y formando organizaciones
sociales para construir y defender su identidad ug slerechos como una
“colectividad” que forma parte de la sociedad atigan con sus propias
particularidades.

Es a partir de las materias que cursé en la umaergue tomé un concepto de
identidad en el que ésta refiere a un proceso guesstruye a través de discursos y
practicas muchas veces heterogéneas. Si bien siba eisencialista puede entender a
la identidad como un todo homogéneo, acabado widefde una vez y para siempre,
es adentrandose en el interior de una “comunidantidd puede verse como los
discursos y las practicas que definen dicho coocembi constantemente redefinidos
y negociados.

Al comenzar con esta investigacion contaba con akcomtedrico que habia
incorporado durante varios afios, el cual me peaarhilivanar una aproximacion al
concepto de identidad, basandome en el pensandentutores reconocidos como
Hall, de Guy, Barth y Anderson, entre otros; simbargo, la realidad era que nunca
habia realizado un estudio etnografico, no me habialucrado dentro de las
vivencias y practicas culturales de una comunidahac para afirmar que lo que
dichos autores definen como identidad es, masdellaus diferencias, comprobable
empiricamente.

Ahora bien, para analizar estos conceptos buscalzmpo de estudio en el
gue se evidenciara la presencia de individuos gudestificaran con ciertos rasgos,

tradiciones e historia en comun que construyerdnasotros” que, por definicion,



implica un “otro”, una alteridad. Pues para queahay “nosotros” tiene que haber un
“otros” diferente que marque los rasgos con losesuse diferencia el “nosotros”. Asi
es coOmo empecé a pensar en una idea de “comunaladuaya residente en la
Argentina” y, segun mi intencién primera, profeséseeligion catdlica. Desde mis
conjeturas yo partia de la hipotesis de que a draeela religion los paraguayos
residentes en la Argentina construian una identjoiagbia, diferente a la de los
feligreses argentinos y que se iba a manifestabdicamente en la manera de
expresar y representar la misa y la religiosidadl.pAnsar en los paraguayos
imaginaba algo exotico, algo similar a lo que Samhliza cuando aborda como
Occidente construye a Oriente. Tenia la percepbgdque la imagen negativa que se
atribuye a los paraguayos (y a los extranjerostriafés en general), era s6lo una
construccion generada por los medios y los po#titms cuales ven como una salida
a su incapacidad para controlar el desempleofigastal mismo como producto de la
llegada de los emigrantes que vienen a “ocupdrabhjo de los argentinos. No sabia
exactamente coOmo eran los paraguayos, quiéney &@mo se representaban a ellos
mismos.

Fue extrafa la experiencia cuando acudi a la @agellCaacupé, ubicada en la
calle Osvaldo Cruz al 1700, de la Villa 31, enairlo portefio de Barracas. Caacupé
es el nombre de la virgen del Paraguay, con lo goamaginaba encontrarme en
dicha capilla con una misa “tipicamente” paraguagdebrada en guarani y con una
gran veneracion a los santos paraguayos, con gaaatisimiles a “las argentinas”.

Sin embargo, las misas en la capilla de Caacupéjsoas y comunes a las que
estd acostumbrado a asistir un creyente argemicoaquier iglesia de la Argentina.
No aparecia ningun rasgo que las diferenciaraip@ésis con la que yo habia salido
“al campo” habia sido refutada sin desarrollo atguen la misa que se celebraba en
Caacupé se representaban las problematicas qgieamfiil barrio y se repudiaban la
falta de interés y de asistencia por parte de ddisigps. En dicha representacion se
construia una identidad barrial que aglutinabaremismo colectivo a los vecinos de
diferentes origenes étnicos. Si bien es un temagroés interesante, el mismo no va
a ser objeto de estudio de esta tesina. Porqusaa ge que la vida de una villa nunca

la he experimentado en carne propia, son los elatas narraciones que circulan en



la sociedad, los que hacen que en mi imaginaexperiencia de lo que significa una
villa sea més palpable. De algun modo se me vaii@sible cierto distanciamiento
para encarar la tarea buscada.

Al encontrarme en la Capilla de Caacupé con una widebrada de manera
tradicional, en la cual la “identidad” paraguayaedaba subsumida por la
construccién de una “identidad” vecinal, mi desemwcame generd angustia y
ansiedad. Pensaba en cambiar el tema y el objeéstddio de mi tesina, debido a
gue orientado hacia la religion creia que no patacubrir ninguna diferencia
cualitativa que construyera a la misma como rasigntitario que demarcara
caracteristicas de “paraguayidad”. Fue en ese eesprcuando tuve mi primer
encuentro con el tutor de esta tesina, quien manrendd leer el trabajo de Decoud
Fernandez referida a la construccion de identidgalbsl paraguayos en la Argentina a
través de la religion. A partir de ello, me pusecemtacto con el EPPA (Equipo
Pastoral Paraguayo en la Argentina), cuyos intégsaestaban sufriendo serios
problemas econdmicos, con lo que tenian que ateswdlerintereses personales,
postergando las reuniones que tradicionalmenteahasdmanalmente en el EPPA.
Por ello, también desisti de realizar mi tesina eea institucion como objeto de
estudio. Sin embargo, la tesina de Decoud Fernameegirvid para entender como
podia encarar mi propio proyecto y a su vez padimtificar problematicas similares
a las que me encontraria en el transcurso de restigacion. Ademas, y la parte
fundamental que me llevé a la conclusion de lacgdecdel tema de mi tesina, en el
trabajo de Decoud Fernandez se citaba al Clubiédgl&eportivo Paraguayo.

Luego de vacilar sobre la conveniencia o no dezeeaini tesina utilizando el
mismo objeto de estudio que tomd mi tutor pararabajo, decidi hacer mi propia
experiencia entre otras razones porque los dikgede! club eran otros, distintos a
los que se encontré Halpern en su investigacionadémas por creer en la
argumentacion de Geertz al afirmar que “Los estudie realizan sobre otros
estudios, pero no en el sentido de que reanudamrugsion en el punto en el que
otros la dejaron, sino en el sentido de que, conorménformacion y
conceptualizacion, los nuevos estudios se emergsrpnefundamente en las mismas
cuestiones” (Geertz, 1973, 36).



Asi fue como, consultando a través de Internetpdila pagina oficial del Club
Atlético Deportivo Paraguayo (wwdeportivoparaguayoorg.a), en la cual se
informaba sintéticamente sobre la historia del clols resultados del equipo de
futbol, las actividades de la institucion y lo gee de mi mayor interés en un

principio: la direccion y el niumero de teléfonolaesede social.



Objetivos

En este trabajo intentaré mostrar como ante difesszontextos y situaciones, el
proceso mediante el cual se construye una “idatitijaraguaya en el Club Atlético
Deportivo Paraguayo se modifica y como los alcamiggsnosotro$ pueden variar
notablemente segun el escenario y la circunstalgciateraccion.

Desde el sentido comun se puede pensar que el dedieoer un mismo origen,
hablar un mismo idioma, compartir las mismas trades, costumbres y valores
culturales, habilitan afirmar una misma identidsid; embargo, es en la interaccion y
en las discusiones que se dan entre los parageayo®nde se reconoce como la
identidad es un proceso que debe ser renovadauglizetlo constantemente y que,
en ese proceso, sufre modificaciones y tensionesm@urcan su caracter constructivo.
Asi, considero que en la identidad (se) expredagnhegociaciones que se dan en el
seno del grupo y que ponen en escena cOmMo qu@Esentarse y ser reconocida una
“colectividad”.

En lo que sigue, expondré en un primer capitutoacés la composicion social
del Deportivo Paraguayo, marcando particularismeslg permiten diferenciarse de
otras instituciones “paraguayas”’. En el segundoitalap analizaré el caracter
posicional de la identidad, mostrando que en ktsaigias que utilizan los
paraguayos para establecer vinculos y alianzasodel® la sociedad receptora,
guiénes conforman un “nosotros” y un “otros” se ifican sustancialmente segun
quién sea el destinatario que se interpela bajombre de Deportivo Paraguayo. En
un tercer capitulo expondré las préacticas politi@$s paraguayos. Analizaré como
a pesar de que discursivamente dichas practicagtamain dejarse de lado, las mismas
son fundamentales para los paraguayos como rasgostitativos de su
paraguayidad, condicionando sus decisiones y posiolientos ante temas que
involucren a la “colectividad”. Un cuarto capitudedicaré a interpretar el uso de
los lenguajes guarani y castellano como estrategiasinicacionales que utilizan los
paraguayos para vincularse con “otros grupos” esoetexto migratorio. El quinto,
sexto y séptimo capitulo estan destinados a désdistintos “rituales” en el
Deportivo donde la “colectividad” se manifiestagylece visible, como son las pefias

de los viernes, los partidos de futbol y las fiesta San Juan, respectivamente. En el



comienzo de mi investigacion, ante la presenciadados “rituales”’, me vi
sumergido en una vision “folklérica” de la situatigercibiendo a la “colectividad”
como una masa homogénea. Sin embargo, si bienadréapconsiderar que con esto
se tiene un acercamiento a la “cultura paraguayal ydentidad en la migracion,
escudrifando y analizando las situaciones, se pusttnocer que alli no esta la
homogeneidad atribuida, sino una multiplicidad deflictos que sostienen incluso
estas mismas celebraciones o encuentros. En piedala, se recupera aqui el rasgo
procesual de este tipo de construccion en detronelet una idea de identidad
caracterizada como un concepto acabado y define®lardh vez y para siempre.
Siguiendo a Hall y du Gay, “en oposicion al "naliarao” de esta definicion, la
aproximacion discursiva ve a la identificacion comwa construccion, un proceso
nunca completo- siempre “en proceso” (Hall, du G&86, 2).

Es a partir de introducirme con un mayor compromigdas problematicas de
la institucion que empecé a interpretar a la “caltparaguaya” como una trama de
significaciones que se encuentra en permanentéatonf negociacion.

Lo interesante del caso serd analizar como la tided’ se muestra para el
“afuera” del grupo como si fuera homogénea y, patee no se exhibira, a priori,
ninguna disputa significativa por los sentidos oge incluyen en la misma.
Posteriormente, intentaré realizar lo que Geerfmidecomo “descripcion densa”
(1973), para interpretar los codigos que compadsrparaguayos, descubriendo la
pluralidad de sentidos que adquieren los “rituagegjin los intereses de cada socio y
su posicion dentro del campo social, cultural y atgpo dentro del Deportivo
Paraguayo. Por consiguiente en el inciso 1 delméptapitulo describiré el caracter
polisémico de la fiesta de San Juan, disputandes&e los diferentes actores
intervinientes, el sentido del “ritual”. Mientragajen el capitulo octavo mostraré las
disputas internas de la “colectividad” en el &mbiéolas pefas. Si bien en el capitulo
quinto describiré a las pefias como el lugar de ertco de la “colectividad”,
también, como expondré en el capitulo octavo, veeraino de los lugares en donde
las disputas y las diferencias entre los sociobas®n manifiestas. Lo que puede
parecer una contradiccion, no lo es al momentoeafmidun concepto como el de

identidad. Asi, en la constitucion de un “nosotrms’ paraguayos parten de la base



de compartir codigos que les permiten construir igieatidad en comuin que los
posicione frente a los “otros” como un todo homagencomo “la colectividad
paraguaya en la Argentina”. En este sentido, compeon Margulis que “toda
cultura supone un ‘nosotros’, es la base de idedéd sociales. Estas se fundan en
los codigos compartidos, o sea en formas simbolmas permiten clasificar,
categorizar, nominar y diferenciar” (Margulis, 19916). Sin embargo, asi como se
puede reconocer este tipo de construccién, no e®sneerto que la conflictividad
dentro del grupo expone las heterogeneidades quaéda lo definen. De ese modo,
se pondra en tela de juicio la idea que defineidelatidad como un todo homogéneo,
para pasar a entenderla como un proceso en el guentgecruzan discursos y
practicas heterogéneas y a veces antagonicas.

En el capitulo noveno intentaré demostrar que hagampo simbolico en el
Deportivo Paraguayo, cuyas ganancias se matenghiaea los socios en poder ser la
voz autorizada que represente los intereses deolectividad”. Si bien los socios
manifiestan discrepancias en la importancia quetéegan a distintas tradiciones
culturales, como rasgos constitutivos de su “idlxati, muchas veces estas
diferencias ocultan una disputa aun mas profunda, mp se hace explicita, por
acceder a la direccion del club y de ese modoesmmiocidos por la “colectividad”
como sus legitimos representantes. Por Gltimo pasa&xponer una breve conclusion

general.
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¢, Como es la composicion de los socios del Club Atté Deportivo
Paraguayo?

El Club Atlético Deportivo Paraguayo cuenta con total aproximado de
quinientos socios activos en su mayoria de naddathlparaguaya, que residen en
Capital Federal y en el conurbano bonaerense. i8lvaego, el significado de “ser
paraguayo” en el Deportivo no se reduce al origeciamal de sus miembros, dado
gque su definicion se extiende mas alla de la dmdini estatal u oficial de
“paraguayo”.

Entonces, también se percibe la presencia, en paqgueporcion de socios
argentinos, en general hijos de paraguayos, loessan aceptados y reconocidos
dentro de la “colectividad” siempre y cuando dertne@sque “sienten” como los
paraguayos. Ese “sentir” se traduce en comparguatani, como el idioma que los
identifica, conocer la historia del Paraguay, teuesion por el futbol, compartir sus
gustos, comidas, costumbres y tradiciones y enndefelos intereses de la
“colectividad”. De ese modo, los argentinos hijesphiraguayos que asisten al Club
Atlético Deportivo Paraguayo, concurren a los padj hablan un guarani fluido,
cantan las canciones folkléricas del Paraguay guiatsrpretan en las pefias, estan
interesados por la historia y por la situacién goaiitica actual del Paraguay y
defienden y luchan por los intereses de los payagumigrantes. Siguiendo a Hall,
du Gay, se puede afirmar que “las identidades asrpbsiciones que el sujeto es
obligado a ocupar mientras “sabe” siempre que spresentaciones” (Hall, du Gay:
Op. Cit.). Asi, todas estas cualidades y caratita$sque representan dichos socios
les permiten pertenecer y ser aceptados dentrogdglo que nuclea a la
“colectividad” paraguaya dentro del Deportivo Paegp. Siguiendo a Barth,
entiendo que para conformarse dicho grupo debetdc@on unos miembros que se
identifiguen a si mismos y sean identificados pbooy que constituyan una
categoria distinguible de otras categorias del mismlen” (Barth, 1976, 11). En
estos términos, no deja de ser por demas sigmficajue el presidente de la
institucion es argentino, hijo de paraguayos yezomocido y respetado como un

integrante mas de la “colectividad”. EI mismo haoirporado las “tradiciones”, la
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historia en comun (fatbol, lenguaje, costumbres pkrlaguay, comida, musica),
mediante la cual se construye una “identidad” pzagg en el Deportivo.

Dichos valores, se refieren siguiendo a Williamsrea “tradicion selectiva”
(Williams, 1980), por la cual ciertas costumbrebpdesado son incorporadas y otras
dejadas de lado para construir una identidad enmicaque los posicione frente a la
sociedad receptora como una “comunidad homogéngxrta de la cual reclamar
por sus derechos de igualdad e integracion y poregpeto de sus diferencias
culturales. Y dicha adopcion de determinadas cdstesndel pasado le permiten al
Deportivo representarse como un club netamentelaofitste posicionamiento de la
institucion condice con la composicion social des lgocios, la cual es
mayoritariamente de estratos populares: paragupyegenientes del campo que
tuvieron que emigrar desde el interior del Paraguaya gran ciudad como Buenos
Aires, con lo cual tuvieron que adaptarse a nugwasticas y parametros de
comportamiento. También se puede observar la mesel®e algunas personas de
clase media y media alta: profesionales o empssgtie comparten ciertos intereses
con los sectores populares, con lo cual puede abapse, siguiendo a Barth, que la
pertenencia 0 no a un grupo étnico no va a depetwlda ausencia de movilidad
social, sino que “implican procesos sociales ddusikin e incorporacion por los
cuales son conservadas categorias discretas adeeke cambios de participacion y
afiliacion en el curso de las historias individlé€Barth: Op. Cit.)

Entre las profesiones de los socios varones, emaypria son plomeros o
trabajan en la construccién, mientras que en memoporcion se encuentran
profesionales (arquitectos, médicos, abogados,adorgés) y empresarios (de la
construccion, fabrica de zapatos).

Por su parte, las mujeres socias del Deportivoajsaben su mayoria como
personal doméstico o como cocineras, mientras gug wmninoria se dedica
exclusivamente a los quehaceres del hogar propio.

En su mayoria, los socios son adultos de edadessmilan entre los 40 y los
80 afos. Ademds, hay una pequefa proporcion desadoites y jovenes argentinos,

hijos de paraguayos. El alto promedio de edad slesdwios es interpretado por los
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dirigentes como uno de los déficits que poseedtturcion, falencia para atraer a la

juventud y para conformar nuevos dirigentes.
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¢Una identidad homogénea?

Mi destierro
He sufrido el destierro, desde tu vientre,
y me crié en el exilio.
Aprendiendo otro idioma,
sin ser yo fui creciendo.

Cuando pronuncié- por primera vez-
la palabra: madre.

Estabas tan lejos de mi

Que jamés me escuchaste...

A pesar de todo, diferente,

desde muy lejos y bien temprano,
de nifio te fui queriendo.

Asi fui creciendo en el destierro...

Con el tiempo tuve un hermano,
pero el fue tuyo,
nacio entre tus entrafias,
con el sol caliente,
y con nuestra tierra bien roja,
con tus atardeceres tropicales,
en el popular barrio obrero...

Asi fui creciendo, en el destierro...
Aforando tu idioma y queriendo a mi pueblo.

Pero a mi, me tocé lo més cruel:
“quererte de lejos”
sabiendo que un dia, albergarme querrias...

Con esa ilusién transcurrian mis dias,
para otros, sus vidas.
¢, Cuantos quedaron?

No se, pero asi es el destierro.

Sobrevivi a los ataques del desarraigo,
a las bromas del colegio,
de la facultad y del “laburo”.
Estando afuera: “paragua” y con orgullo,
Viviendo adentro: “curepa”.
Por eso escribi,
porque quise testimoniar mi dolor,
y estoy seguro el de muchos otros.

Algunos, quizas, se acostumbraron,
y otros, sin darse cuenta,
se habran perdido en la busqueda,
y ademas, para que se sepa
gue es todo un dilema...

Hoy, ya no se si soy un “porteguayo”

14



0 quizas sea un “paratefio”.
Al fin y al cabo, ya no me importa,
Porque asi es “mi destierro”

Autor: Fernando Denis Vera

Muchos de los paraguayos que han emigrado a lanfinge comparten el
contexto actual en el que cotidianamente son distaidos por un amplio sector de la
sociedad mayor, no pudiendo acceder a los mismosfib®s y sin tener los mismos
derechos que obtienen los ciudadanos argentino® &n el sistema educativo, de
salud, como en el mercado laboral. Ahora bien, eslae busqueda de una
representacion que los posicione positivamentetdrem esa sociedad, que los
paraguayos construyen imaginariamentgasado y un origen compartido por ellos.

Los socios hacen mencion a los rasgos de paraguhyjde los involucra e
identifica con un “nosotros” y los diferencia deast grupos. Los mismos son la
historia, el futbol, la musica a través de polcaguarafias, poseer las mismas
vivencias o similares y las comidas tipicas debBaay como la sopa, el chipa y el
M'Beyud. Sin embargo, dichas practicas no teniamiema significacién para los
socios cuando aun vivian en el Paraguay. Estandb Raraguay, los paraguayos no
le adjudicaban un valor trascendental al hechood®ec una comida tipica o escuchar
su musica tradicional. Porque podian incluso semfiraraguayos sin la necesidad de
ser devotos consumidores de los valores repres@statie su tradicion. Su
pertenencia a la nacion trascendia la necesidaelpdeducir los valores tradicionales
como simbolos que connoten identidad. El estarldtamguay les permitia a los
paraguayos sentirse parte de su “comunidad imagin@hderson, 1983), mas alla
del hecho de consumir productos culturales aut@storextranjeros.

Es en el contexto migratorio donde las tradicigremgguayas son resignificadas
y adquieren una mayor relevancia como marcas tdeas a través de las cuales los
socios del Deportivo se representan como paragu&@gsestando fuera de su pais,
donde los valores culturales adquieren una nuegvdfisacion y son utilizados por
una etnia como elementos que identifican a una tcdtad”. Dichos valores sirven
para comunicarle al “otro” cémo quieren ser recawx como grupo. Es entonces

gue siguiendo a Williams se puede hablar de urthciém selectiva por la cual hay
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una eleccion por parte de la “colectividad” de “paisado configurativo y de un
presente preconfigurado, que resulta entonces @saimente operativo dentro del
proceso de definicion e identificacion culturalogisl” (Williams, 1980,137). Y es en
el analisis de cémo dichos valores son reutilizaados grupos sociales que puede
observarse, siguiendo a Barth, como “utilizan laentidades étnicas para
categorizarse a si mismos y a los otros, con faesnteraccion, forman grupos
étnicos en este sentido de organizacion” (Barth:@ip).

Los socios del Deportivo explican esta situacidadienandolo con ejemplos
que ven en la sociedad mayor, es decir, de “argentjue van a Espafa y alla se
hacen fanaticos del mate y el dulce de leche”.i@mlo el pensamiento de Grimson,
puede observarse una tendencia a darle una impnaotanal a tradiciones que en el
Paraguay eran propias de determinadas regionegopgrinicos o clases sociales
(Grimson, 1999). Es asi cémo los simbolos y tradies que eran utilizados por la
elite en el Paraguay para construir un sentidoonati son reapropiados por la etnia
paraguaya en la Argentina adquiriendo un nuevadsede nacionalismo cultural que
une y convoca a todos los paisanos que han emigrigopermite construir una idea
de nacion con la cual dialogar con la sociedad mgy@clamar por sus derechos,
reconocimiento y reivindicaciones. A su vez, estastruccion de la identidad en
clave nacional se realiza frente al Estado parappaya que “los reconozca como
ciudadanos paraguayos” y no como una minoria é@ita que se le reconoce su
carécter nacional pero no el de ciudadanos

Si bien hay diferencias entre los paraguayos yrbgéaeidades al interior del
grupo, el denominador comun que los identifica wsentido de pertenencia a la
nacion paraguaya y compartir una “similar’ expesianmigratoria. El proceso
migratorio de los socios del Deportivo funcionacdno eje articulador que permite
establecer alianzas con otras instituciones payaguaomo el EPPA y el Partido

Liberal Radical Auténtico en la Argentina, entreast constituyendo una identidad

1 Uno de los reclamos que la “colectividad” le exigeEstado paraguayo es que los reconozca como
paraguayos con los mismos derechos de quienesmerhayrado y no como emigrantes. Entre los
derechos fundamentales, la “colectividad” reclarodep votar, participando en las elecciones del
Paraguay desde la Argentina. Actualmente, portiedudo 120 de la Constitucion Nacional Paraguaya,
so6lo estan en condiciones de sufragar los resisldrieParaguay.
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promigrante en defensa de los derechos de la ‘tbadsd” en la migracion. Como
se mostrara luego, serd ante politicas ejecutadaselpEstado paraguayo o el
argentino que involucren a la “colectividad” quesdie el Deportivo se establezcan
alianzas con otras instituciones apelando a umdid# promigrante.

Lo interesante serd analizar como al modificarseaeipo de interaccion, las
estrategias que utiliza la “colectividad” para pasiarse frente a un “otro” también
se modifican, demostrandose la polisemia y la lfiégad que constituye a toda
identidad y su funcionalidad politica. Los valoyesadiciones a partir de las cuales
desde el Deportivo los paraguayos se constituyemam “nosotros homogéneo”(a
partir de reconocer como rasgos distintivos a loiamal, al futbol y a lo popular),
seran constantemente disputados y resignificadiosesior del grupo, demostrandose
el caracter estratégico que adquiere la identidadocherramienta de reclamo y
reivindicaciones. Con lo cual la identidad operdeh manera posicional y va a
reconfigurarse segun el contexto en estrategiasousituyan alianzas u oposiciones
segun cual sea el sujeto receptor de la identisaatada bajo el nombre Deportivo
Paraguayo. De ese modo, por ejemplo, en lo quereedil campo laboral, cuando las
reglas que imperan desacreditan a los extranjarogdfes identificAndolos como
“indocumentados” y “usurpadores del trabajo argexitlo cual se traduce en
menores salarios, menores derechos y peores cuomelicide trabajo-, estos
paraguayos que han emigrado, intentaran desmasceadgos culturales que denotan
su nacionalidad. Esto sucede principalmente come estrategia de integracion
dentro de la sociedad mayor que los discrimina leadrinda los mismos derechos y
posibilidades de insercion y desarrollo personal.

Entonces, por momentos el paraguayo va a consensuadiscurso de
integracion con la sociedad argentina. Como seaffalade los entrevistados, “gracias
a Dios no sufrimos ningun tipo de discriminaciéonrque el argentino es como el
paraguayo, le gusta la joda, el mate y el trucara @l trabajo se nos requiere porque
el paraguayo es honesto y trabajador”. Con esterie®n que describe diversas
practicas de la sociedad receptora, el paraguagocabuna identificacion con la
“cultura argentina” como una manera de graficantagracion en la sociedad y a su

vez intenta instalar un imaginario que identifiqaela “colectividad” de manera
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positiva frente al “otro” (sociedad argentina),atésendo los rasgos de honestidad y
laboriosidad que “caracterizarian a los trabajeslpegaguayos”.

Por otro lado, en el plano social, otra de lasaésgias de integracion
desarrolladas por los paraguayos es mencionaraubégoricos de la Argentina en
la cual tuvieron una especial participacion perbdades paraguayas. Dicha mencién
les permite, no sélo constituirse como una “colédéid” con un pasado en comun,
sino también mostrarse como parte de la histogerdina. Asi lo expresa Rubén,
haciendo referencia a sucesos en los cuales legymyos han participado en el
“engrandecimiento” o defensa de la nacién Argentiparo asi todo esto que nos da
la Argentina, es también en parte gratitud que rigeAtina nos debe a nosotros. El
Paraguay ha participado en la vida de este paisueoomportamiento con los
espafoles, ingleses. Paraguay ha dado su cuotgpalte,aen resguardo de la
soberania, en resguardo de enfrentar a esa genmjgeaten épocas de la conquista.
De Paraguay han venido para la segunda fundacioBud@os Aires. Vinieron
mujeres también como Amalia. El pais también ledddo asilo politico a muchos
hombres célebres argentinos (Sarmiento, Artigagy Hue recalcar que muchos
argentinos no saben esa historia y es muy imp&tasiguiendo a Halpern, “la
'idealizacion’ de esa historia aparece como un ntecestratégico realizado por los
paraguayos que, haciendo foco en leerinandad y en la importancia de los
paraguayos para el desarrollo del pais, legitirmaexggencia de igual trato (2001, 8).

En su intento de mostrarse como integrantes leggtide la sociedad mayor, los
paraguayos construyen una rapida desmarcacion slerasgos étnicos que los
diferenciarian y producirian el rechazo y la estigipacion por parte de la sociedad
receptora. Los mismos se presentan entonces comferéntes étnicamente
desmarcados” (Grimson, 2003), porque como lo com&amodn, “el paraguayo es
abierto y parecido en sus gustos a los argentinBr”.oposicion al imaginario
dominante en la sociedad receptora, los paragusgyadentifican como “honestos”,
“trabajadores” y “jodones”, rasgos de un imaginaitravés del cual argumentan su
rapida integracion y adaptacion en la Argentinaa Bswvés de la construccion de este
imaginario que los paraguayos buscan posicionastetégicamente de manera

positiva ante y como parte de la sociedad mayor.
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Por otro lado, pero en el mismo sentido, en esatiiicacion el paraguayo
recurre a una diferenciacion respecto del restagieolectividades que han emigrado
a la Argentina. Los paraguayos califican a los geos y a los bolivianos como
grupos “mas cerrados”, los cuales se autoexcluyea germiten su integracion con
la sociedad mayor. Es asi como un entrevistada Iegfirmar, “vos vas a un
cumpleafios de un paraguayo y la mitad de la gemeparaguayos y la mitad
argentinos, en cambio en un cumpleainos boliviamotedos bolivianos y cuanto
mucho hay un argentino, porque los bolivianos sam terrados que se
autodiscriminan”.

Ante la crisis socioeconomica que vive la Argentida estrategia de
desmarcacion de sus rasgos étnicos diferenciadepelamite a los paraguayos una
mejor integracion dentro de la sociedad mayor, lemtento de nuclearse en un
colectivo mayor (que involucre a las clases ba@#o argentinos como paraguayos
gue habiten el pais), diferenciandose de las desulestividades limitrofes para
lograr que sus reclamos tengan un mayor pesoqmliitina mayor aceptacion en la
sociedad argentina. De ese modo, los paraguayokaanips limites constitutivos de
su identidad involucrandose con trabajadores emdin precaria de la sociedad
argentina, posicionadndose como victimas de unnséstgue solo produce explotacion
y exclusion social. Y en la misma operacion, logapaayos justifican su
diferenciacion con el resto de las “colectividadiesitrofes” porque los “otros”,
segun “ellos”, poseen “rasgos diferentes”. Sucedgyn los socios, que los rasgos
fisicos de los paraguayos (muchos son de tez bldesaposibilitan una mejor
invisibilizacion de sus “diferencias étnicas” cora Isociedad receptora
(imaginariamente construida como homogéneamentpeay.

Segun Mario: “entonces al paraguayo le es muy fauitetizarse dentro de la
sociedad argentina. Creo que sufre menos. No @ssel del boliviano, peruano, que
tienen una mayor dificultad porque tienen rasgos dps identifican”. Dicha
argumentacion era respondida de manera similarcada uno de los socios a los
cuales se les pregunto si habian podido integiseo de la sociedad, resaltando en
sus respuestas su facil inclusion por su “similfiseta y cultural con los argentinos”,

diferenciandose de las demdas colectividades lifefiro Esta situacion puede
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explicarse a través de la hipo6tesis de desetnidizasegun la cual “la nacién se
construy6 instituyéndose como la gran antagonistdad minorias” (Segato, 1998;
cfr.Briones, 1998). Segun esta teoria, el Estadsigno a las minorias étnicas para
gue autocensuren sus diferencias culturales a oadiobtener la plenitud de sus
derechos ciudadanos. Siguiendo a Grimson, en lardirg el relato nacional habla
de que el pais es el resultado de una mezcla de satamente europeas” (Grimson,
2003, 150). Es en esta construccion de una homageheultural por parte del
Estado argentino, donde se produce la desmarcatiica de los diferentes grupos,
con la promesa (no siempre cumplida) de ciertadl@dpd”, siempre sobre la base de
aceptar parametros culturales definidos como “digesi. Y en este proyecto de
homogeneizacion cultural, se produce la invisiadidn de las diferencias étnicas, a
raiz de lo cual, los inmigrantes que no pueden rdvdrsus diferencias, son
estigmatizados y sufren la exclusion social.

Ahora bien, a pesar de la busqueda de integraeidoscharaguayos, también se
pone un limite a la identificacién con la sociedadentina cuando se recuerda la
ninez o a la adolescencia, donde en este case suelen remarcar los hechos de
discriminacion que los paraguayos sufrieron portepate los argentinosLa
utilizacion del pasado funciona como un recurso para los paraguayos, para
poder hablar de un punto tan urticante y tabu para “ellos” como la
discriminacion. Usan el pasadp para distinguirlo de un presente diferente y asi
poder decir cosas y realizar acusaciones que deratdo no se animarian a afirmar
(el destacado es mio). En ese sentido, Hugo rezweral fue su respuesta a un acto
de discriminacion sufrido durante su época esctMeg acuerdo que un portefio
fanfarrén, uno de los primeros dias de clase me: dihe “paragua”; ¢Porqué no
hablas como nosotros? Y yo me le planté y le di¥o no soy paragua, soy
paraguayo y si ustedes me entienden, ¢por qué gejaade hablar asi? Yo no voy a
cambiar”. Siguiendo a Wittgenstein, “el significade una palabra es su uso en el
lenguaje” (Wittgenstein, 1988, 61). En este cag@mhino “paragua”’ que le dice un
argentino a un paraguayo en determinadas situaci@aguiere un significado
discriminatorio y despectivo, mientras que denteb cub, los paraguayos suelen

apropiarse de esta palabra, resignificAndola y iedgdo la misma un sentido de
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“hermandad”. Asi, entre los paraguayos suelen sadedcon una frase del estilo:
“gque haces paragua”, donde el término adquierenueaa significacion de igualdad,
comunidad e identidad en comun. De este modo, sdepuer que el sentido que
adquieren los discursos en diferentes contextosifgeique un mismo significante
adquiera una carga de sentido diferente, segsoedue hagan de el los autores y los
marcos involucrados en el juego.

A pesar de su busqueda de integracion, en otropasarios paraguayos
reivindican sus diferencias culturales, apropiaadie espacios desde donde instituir
un sentido positivo de su “identidad”. SiguiendBaath, la permanencia de un grupo
étnico, definido como adscriptivo y exclusivo, “éepe de la conservacion de un
limite” (Barth: Op. Cit.). Aqui radica la importaacdel Club Atlético Deportivo
Paraguayo, como lugar en el que se pueden reproglgmnde pueden persistir las
diferencias culturales con la sociedad mayor (é@rid, musica, comidas). Es en el
Deportivo donde la practica del guarani es instducomo expresion de “lo
paraguayo”. El club funciona como un lugar simhlliesde el cual los “paraguayos”
construyen una “historia en comun” a través de samstos, su lenguaje, sus
tradiciones que adquieren un significado étnicaerad. Ahora bien, cuando conoci
los diferentes origenes desde los cuales provédmdgmaraguayos, de inmediato sufri
una tension entre mis prejuicios y la constatatadnica de lo que estaba observando.
En ese entonces yo me preguntaba, ¢Qué es loemas ttn comudn un Asuncefio y
un Santarrosefio? ¢Como se identifican como “payagliain hombre de tez blanca,
otro de rasgos indigenas y un triguefio? ¢Qué loalag ¢Coémo personas de
diferentes regiones pueden entrar en una relacércahfianza en el contexto
migratorio, cuando quizas, estando en el Paragwajendrian mucho interés en
interactuar entre si?

Y en ese sentido siguiendo a Barth se puede deeir ‘dps actores utilizan las
identidades étnicas para categorizarse a si migmaslos otros, con fines de
interaccién, forman grupos étnicos en este seadgdorganizacion” (Barth: Op. Cit.).
Por lo tanto, se puede interpretar que efectivaendraty diferencias entre los

“paraguayos”’, muchas de las cuales pueden serafeslicpero las mismas son
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desdefiadas y negadas por el tipo de relacion gestaklece entre los mismos en el
contexto migratorio, por el vinculo que se integgaerar con la sociedad receptora.

Es en el vinculo que se constituye y en el compéss “mismos rasgos
culturales”, lo que hace que estos paraguayos pueegresentarse como una
“colectividad homogénea”, a través de la cual peé&ar a la sociedad y al Estado
argentino.Estos “rasgos culturales” con los que los actoes&lantifican y por los
gue son identificados por los “otros”, no son difezias “objetivas”, sino que son
usos, reapropiaciones o invenciones de tradici@anpartir de las cuales un grupo
establece el modo en el que se va a vincular con™en un determinado momento
histérico. Es en las fiestas que se realizan ddegbrtivo donde se representa una
identidad paraguaya “homogénea”, la cual se re-areraveés de la reproduccion de
practicas que denotan “paraguayidad” como ser éscuma polca, comer una sopa o
recitar un discurso en guarani. No importa si fimsta era propia de un grupo en
particular en el Paraguay. En el contexto migratas fiestas y las tradiciones son
reapropiadas y resignificadas en clave nacionas ¥ste nacionalismo el que pasa a
formar parte de un relato étnico compartido porinbsgrantes de la “colectividad”.
La reconstruccion de la idea de nacidn por partlosléemigrantes” aparece como
una forma de legitimacion de sus reclamos respaeten Estado que, por definicion,
aparece limitado y soberano dentro de un territdagterminado. Sin embargo, las
mismas tradiciones que permiten a los paraguayasstingrse como una
“colectividad” homogénea seran disputadas en & dehgrupo, y muchas veces las
practicas que los unen seran también las que pEra® demostrandose que en la
conformacion de una identidad conviven discurspgigticas heterogéneas y a veces
antagonicas.

Es en las fiestas que se realizan en el Deport®o a participacion en eventos
culturales, como por ejemplo la Feria de las Coleltdes, que organiza la

FEPARA® (Federacién de Entidades Paraguayas en la RepuUBligentina) en

% La Federacion se creé en el afio 2003 y represetuidas las instituciones paraguayas que poseen
personeria juridica y se encuentran en Buenos Aimessintegrantes de su comision directiva son los
representantes de cada una de las 26 institucédifieslas a la Federacion. Entre sus tareas patesp

se encuentra la colaboracion con el Plan Patriendéraque permite facilitar la regularizacion
migratoria de los extranjeros. La FEPARA es unaramienta politica que les permite a los
paraguayos articular sus reclamos tanto ante ehdBsParaguayo, como por ejemplo en su

22



articulacion con el Gobierno de la Ciudad AutonoteaBuenos Aires, donde los
paraguayos salen a escena a mostrarle al “otro’s@eiedad receptora) sus
tradiciones. En dicha feria, se arman stands erac&sp publicos donde los
paraguayos muestran sus artesanias, sus comiddgyres, etc. Ademas, es uno de
los momentos propicios en el cual, los alumnoscdelrpo de baile del Deportivo
representan en publico la danza Nanduti, la cuatipulescribirse como tradicional
del Paraguay en la cual la mujer se mueve de marngragueante alrededor del
hombre, con un ritmo sensual y elegante, mientraga increible prueba de destreza
hace equilibrio con botellas que lleva sobre siezabPor su parte el hombre corteja
a la mujer y realiza un zapateo en una clave sifiaeduccion y de conquista de su
compaiiera.

Es en este contexto, que los paraguayos socioBajrtivo pelean dia a dia
por ser reconocidos como paraguayos tanto antcladad receptora, exigiendo que
se los reconozca con los mismos derechos que dentaros, pero respetando sus
diferencias étnicas y culturales; como ante el déstparaguayo, para que los
reconozca como legitimos ciudadanos, con derechmtal a la educacion y a la
atencién médica, etc. A su vez buscan el reconenimide la sociedad paraguaya.
En las pefas se invita constantemente a persotedidaaraguayas que viven en el
Paraguay, para mostrarle al “otro” que los paragsiagn la Argentina no se han
“aportefiado”, no son, como se los denomina en Bayagporteguayos”, sino que
deben ser considerados por sus “hermanos paraguayos legitimos paraguayos y
para eso en estos rituales reproducen las tradgipertenecientes a una misma
tierra, a una misma nacion. La blusqueda de estmaoetniento se genera porque,
segun dicen los socios, en el Paraguay la sociedaduele ser despectiva con los
paraguayos que han emigrado del pais y suele nsidewarlos como legitimos
paraguayos. “Durante la dictadura de Stroessneo lkubel Paraguay una campafia
difamatoria de los paraguayos que emigramos dedgbay, con carteles que se
instalaban en el pais bajo el slogan de: “el quevaselel Paraguay, no quiere al

Paraguay”, afirma Miguel. Esta seria una de lasn@g, segun los socios, por la cual

participacion en el primer Congreso de las Migraesy como ante el Estado argentino, exigiendo
politicas que colaboren con la documentacion gdpilarizacion de los paraguayos.
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la sociedad paraguaya no reconoce a sus coterrgnedsan emigrado como parte de
la “comunidad paraguaya”. El Estado paraguayo gadtien la construccion de una
imagen negativa de los paraguayos que han emigladu pais. Consultando con
intelectuales provenientes del Paraguay, que wniea ofrecer charlas en el
Deportivo, me explicaban que ni siquiera en losuadas escolares se da cuenta de la
situacibn de emigracion de los paraguayos al egtransea por cuestiones
econdmicas, sociales o politicas. A raiz de estosdcios del Deportivo sugieren que
la sociedad paraguaya ha internalizado, en parteleblogia que se transmite desde
los sectores dominantes y mira entonces con mabssaolos paraguayos que han
emigrado al Buenos Aires. Uno de los términos desmes con los cudles se
identifica, desde el Paraguay a los paraguayo®gugraron a la Argentina, es el de
“curepa”’, que significa “piel de chancho” (la pa@#l chancho cuando se lo pela es
blanca, y con este término se nombraba a los soldad@ntings con los cuales se
enfrento el Paraguay en la guerra de la Triplenkba Ahora el término adquiere una
nueva connotacion para referirse a los paraguayesign emigrado a la Argentina y
simboliza que se han “blanqueado”, han perdidaaiges indigenas y por ende, han
perdido su identidad.).

También son identificados desde el Paraguay conmrtéBuayos”, dicho
término esta connotando que los paraguayos endanfina se han “aportefiado” y
han perdido los rasgos y las caracteristicas gsep#&aguayos que viven en el
Paraguay reconocen como legitimas en la conformat®asu identidad. Ahora bien,
siguiendo a Barth, se puede sugerir que, “las fermdturales manifiestas que
pueden ser clasificadas como rasgos culturaledbenxhos efectos de la ecologia”
(Barth: Op. Cit.). Es decir que es el medio en e¢ egstan interactuando los
paraguayos que han emigrado a la Argentina el gsieolbliga a adoptar nuevos
parametros de conducta. Con lo cual, esto no &gnifue ya no sean paraguayos,
sino que sdlo van a presentar diferencias “objstie@n respecto a los paraguayos
gue viven en el Paraguay, producto de la adaptaciénnuevo ambiente.

Siguiendo Barth no hay que confundir “los efectas lds circunstancias
ecoldgicas sobre la conducta con los de la tradiciditural” (Barth: Op. Cit.). En

este caso, los paraguayos que han emigrado reJa®nadiciones paraguayas y por
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lo tanto esperan ser tratados como tales (combnteg paraguayos), mientras que
los modismos portefios que han adquirido, y pocilmdes son tildados de “Curepd”
o “Porteguayos”, son diferencias “objetivas” ques Iparaguayos utilizan para
adaptarse a una nueva sociedad.

Por lo tanto, las fiestas que se realizan en ebRigp funcionan como el medio
para que los socios reivindiguen su paraguayitlad. mismas son vividas como
celebraciones nacionales donde se reproduceraldisitnes y se re-crea la “cultura
paraguaya”. A su vez, es el momento en el cuatmimiento negativo a través del
cual se vive el “ser paraguayo” en el extranjerce@sndicado positivamente.

De todas maneras, el sentido de paraguayidad guarsnite en las fiestas no
es suficiente como para transformar el sentido mégé&o que estigmatiza a los
paraguayos. Este imaginario se ha internalizadatatlemanera en la sociedad
receptora que permite a los sectores dominantesafiaar discursos que califican a
los paraguayos como “peligrosos y usurpadoresrdbjo argentino”, sin poder los
paraguayos con sus practicas y tradiciones dispbmdos medios suficientes como
para disuadir y transformar este sentido imperavitesi bien, por otro lado, los
paraguayos buscan desmarcar sus rasgos étnicoenditdes como estrategia de
integracion en la sociedad, siguiendo a Marguhgyrica se adquiere la naturalidad y
la competencia cultural del nativo, siempre perdaraostalgia del mundo perdido,
algo, aunque sea una ligera vacilacion en el udodeddigos, alguna reminiscencia
en el tono, en el acento, cuando no inscripta emgéstos o en los rasgos del cuerpo,
denuncia siempre la condicién de extranjero, deisot de alguien cuya legitimidad
es cuestionada” (Margulis, 1997, 50).

Es en este contexto asimétrico, en el que vivepaoaguayos, que el consenso
gue adquiere el imaginario que los estigmatiza demiie al Estado argentino
justificar politicas discriminatorias como el Conie Migratorio Argentino-
Paraguayo de 1998. En dicho Convenio los requisjtes se exigian para poder
obtener la documentacion eran casi imposibles lpamayoria de los paraguayos y
marcaba una politica migratoria de discriminacion garte del Estado argentino que
no tenia en cuenta la coyuntura economica y lalpralse vivia en la Argentina.

Agquel Convenio exigia para regularizar la situacdm los paraguayos, que los

25



mismos contaran con “numero de CUIL”, “un contrltboral”, “cierta cantidad de
dinero depositado”, entre otras cdsasn lo cual se daba la espalda a la realidad que
vivian los inmigrantes, lo que fue evaluado coma medida de corte discriminatoria
gue comprometia la situacién reglamentaria de Bsguayos. Esta mirada fue
ratificada por el Centro de Estudios Legales y &esi (CELS) en su informe anual
sobre Derechos Humanos en Argentina 2001, cuanaliwiek el problema que esos
convenios podrian haber generado

De todas maneras, dicha medida no fue aceptadsapasite y, ante el
descontento generalizado de la “colectividad”, gasaguayos comienzan a reunirse
en sus instituciones con la intencidon de pensarocarticular el reclamo para que
tenga la fuerza politica necesaria como para wtpolémico Convenio migratorio.
Es en este contexto que surge la FEPARA (Federaeidntidades Paraguayas en la
Republica Argentina), resultado, segun sus fundejode la necesidad de los
paraguayos de organizarse a través una institggiérlos nucleara a todos y a traves
de la cual poder peticionar y reclamar ante el deéstargentino por mejores
condiciones para tramitar la documentacion, pagualdad de derechos que permita
regularizar la situacion de todos los paraguaysgieates en la Argentina. Y es

mediante la presion ejercida por los paraguayddeetes en la Argentina, a través

® Los puntos mas controversiales del Convenio drartieulo 3 incisos VIl y el articulo 4.

En el articulo 3 inciso VII, el Convenio establegis, para el acceso a la documentacién de
quienes pretendan desarrollar actividades formales en ri@lacde dependencia’y de quienes
“encontrandose en situacion migratoria irregular eel territorio de la otra y pretendiendo
regularizar la misma a fin de desarrollar actividesl formales en relacion de dependencia o
auténomas”,se debia presentacdnstancia de identificacidn laboral para el ej@ia de actividades
formales en relacién de dependencia o la inscrip@® los respectivos organismos de recaudacion
impositiva, en el caso de egjercicio de actividatt@snales autbnomas, la que se otorgara contra la
presentacion de la documentacién prevista en latssos precedentes. Por la parte argentina se
entendera que dichas constancias son el CodigodJde Identificacion Laboral (CUIL) y la Clave
Unica de Identificacion Tributaria (CUIT), respegiment&.

El articulo 4 detallaba las exigencias sobre esttop La residencia temporaria comprometia al
peticionante a presentarse ante el servicio deaniiyn cada doce meses durante tres afios con, para
los trabajadores autbnomosgohstancia del cumplimiento de las obligacionesvigienales e
impositivas durante el periodo de residencia otdiaggaPara el caso de los trabajadores en relacion de
dependencia, recibos de salarios de al menos seieduiltimos doce meses, y constancia expedida
por el organismo competente de los datos del erdpleaon el que se encuentre trabajando al
momento de presentafse

* Segun el CELS, “el costo de la documentacion y ttésnites, asi como los requisitos

impositivos que deben cumplir, constituyen obdtéxgue deberian ser removidos en una revision de
dicho Convenio” (Centro de Estudios Legales y Sesia2001, 161).
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de sus instituciones y de la formacion de la FEPA&#e dicho Convenio se veto,
aun teniendo la aprobacion de la camara de dipstadel Paraguay. Dicho resultado
fue interpretado desde el Deportivo como un éxiitenido gracias a la alianza con
las demas instituciones paraguayas en la migrd&BA, partidos opositores en la
migracion). En esta coyuntura los limites que ifieah al Deportivo se hacen
flexibles articulando junto a otras institucionepataguayas” una identidad
“promigrante”. Sin embargo, el polémico Conveni@esar de ser vetado, no recibio
la misma interpretacién por todos los sectoresadedlectividad”. Hubo paraguayos
gue desde instituciones como Casa Paraguaya séstaron a favor del mismo, lo
cual fue entendido por socios del Deportivo comodpcto “de que en Casa
Paraguaya son oficialistas y mantienen una pospiditica estatal’. Casa Paraguaya
suele ser identificada por los socios del Deportivo la Embajada, representando los
intereses del Estado o del Partido Colorado.

Por lo cual, otra de las practicas que entraragguth entre los paraguayos a la
hora de definir su identidad sera la politica plaria, marcando un proceso en el que
se haran explicitas las heterogeneidades alantéeil grupo. Y si antes me referi a la
invocacion a una identidad “promigrante”, en estgoclas practicas partidistas de los
paraguayos serén las que determinen su posiciénehnbnflicto migratorio. De ese
modo, las tradiciones politicas de los paraguagmdofados o de oposicion) estan
estableciendo una dicotomia en lo que significa&dastitucion de una identidad
paraguaya en la migracion. Este proceso esta nwocaiguiendo a Ana Maria
Gorosito Kramer, que “la confrontacién con la orddmas alla de los limites de la
comunidad, étnica o nacional, no implica necesamdm la supresion de las
diferencias en el interior de esos mismos espadi@siosito Kramer, 1997, 109).
Dichas diferencias, como podra verse, segun cuétle®tro” ante el cual la
“colectividad” se estad posicionando, pueden serages por alto o puestas

explicitamente de manifiesto.
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El Club Atlético Deportivo Paraguayo como el escema en el que se

dan las negociaciones politicas sobre la identidad

En el estatuto del Deportivo se detalla explicitai@eque el club no es el lugar
para hacer politica. Su articulo 2°, inciso E,Xpresa: “todos sus actos y actividades
seran deportivas, sociales y culturales exclusivéend=nningin caso se dedicara a
explotacion comercial rmpolitica de ninguna naturaleza” (el destacado es mio).

Sin embargo, la politica atraviesa todas las aetdes que se desarrollan en la
institucién. Si bien el club se intenta constrdmo un lugar apolitico, no partidista,
son las afiliaciones partidistas de los sociosglas van a influenciar y definir las
politicas de la institucién. Y muchas veces, laidgia que expresen los integrantes
de la comision directiva va a determinar cualeslesrsocios que deseen participar
en las actividades y proyectos del club.

La relacion de los paraguayos con el club ha varadb largo del tiempo. La
institucion no siempre funcioné para los actualesiacs como el espacio fisico
fundamental desde donde se articulan estrategias nggrcan y delimiten una
identidad que los represente y reconozca como gpases”. En sus comienzos,
desde el Deportivo se construia una identidad wésrade la reproduccion de
tradiciones “politicas” que no eran compartidas poichos paraguayos que habian
emigrado a la Argentina (segun relatan los actusle®s, su dirigencia simpatizaba
con la dictadura de Stroessner, siendo el clubugarldesde el cual se reproducian
los valores y la figura del dictador).

La mayoria de los paraguayos destacan como sigtivficque en sus primeros
afos de residencia en la Argentina, en la décadéddda dirigencia del club estaba
representada con un marcado tinte stronista ys'etio se acercaban al club porque
no compartian los componentes ideologicos de lextiNos. Esa relacion cambia a
partir del afio 1982, cuando se sucede en la presaddel club a un funcionario de la
Embajada que estuvo tres periodos de presiderge@aportivo. Segun los socios, la
politica que este presidente ejercia dentro deski#ucion era claramente autoritaria.
Es asi que para representar al club como unauicistit apolitica, el presidente
directamente no dejaba participar a “los politico8hora bien, ese presidente

prohibia la participacion de los politicos, porgegun su vision la institucion “no era
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el lugar para hacer politica”. Sin embargo, seguoplinion de uno de los socios, “lo
gue no se permitia en el club era hacer politicac@rtra de la dictadura, si se
permitia hacer politica alabando al dictador. Le pasa es que todo el mundo decia:
los que hacian politica eran los que hacian emadetla dictadura. Los que hacian a
favor de Strossner no era hacer politica, escaediddrencia”’. De ese modo, desde el
club dicho presidente intentaba mostrar y repradiosi valores y simbolos de la
figura de Stroessner y en la logica de este ordéaba implicado censurar todo lo
gue estuviere en contra e intentara disputar leinedad que poseia en ese momento
dicha tradicion dentro del club.

A partir del afio 1982, con el cambio de dirigensesintenta desde la comision
directiva dejar en suspenso los valores partidaléok politica y asi lograr que todos
los paraguayos se sientan identificados con el tlab socios destacan la labor de la
dirigencia de esa época que permitid, segun ellosnsensuar” un discurso
institucional que englobara los intereses de sest@eologicos opuestos, lo cual
permiti6, como pocas veces, la participacion madeados paraguayos en el club.
Segun Fernando, “Antes interaccionaban, en escaapan mérito de la gente que
estaba en la conduccion del club. Teniamos gentdtidézquierda, gente mal, gente
pesada. Y otros de ultraderecha. Del 82" al 84ufuperiodo de transicién donde se
convive con esa gente, pero la conduccion de eseaépbre el club y permite la
entrada de jéovenes con muchas ideas”.

Sin embargo, a pesar de la participacion, las efileas que identifican a un
“nosotros” diferente a un “otros” conformado eneesaso por sectores adeptos a la
dictadura, se mantenian y reflotaban en cada discudemostrandose que los
valores partidarios son adscripciones fundamentidel®s paraguayos a la hora de
definir su paraguayidad. Y es donde puede verseoc@nvision hegemodnica de
mostrar discursivamente al club como un lugar &poliha generado mas de un
conflicto y problemas a los socios que han dirigio® destinos del club, porque
siempre son analizados y controlados por los sogitisnen la obligacién de no
cometer ningln acto que denote cierta tendenci&iséal. El socio Anselmo explica
estas vicisitudes cuando fue presidente, “Nosatuado ingresamos al Deportivo,

nuestra idea de neutralidad del Deportivo Parageagoque estén todos y que se
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respeten todos. Es natural, porque era nuestrafdenver la politica. Durante mucho
tiempo, tratamos de balancear la participacionodeoficialistas y de la oposicién
dentro del Deportivo Paraguayo. Fue un trabajo @rdiificil, pero nosotros
estuvimos durante mucho tiempo luchando por lagi@acion de ambas corrientes
de pensamiento dentro del Deportivo Paraguayo, ugorcyeiamos que en ese
momento sacarle una pata era debilitar, el clubdétadl. En el 82" accedimos a la
conduccién. Paraguay tuvo un escritor, falleciéehpoco, de gran reconocimiento
internacional, Augusto Roa Bastos. Cuando teniagsesprograma de radio que te
comenté, viene Augusto Roa Bastos de Europa yge bia reportaje en el programa.
Fue todo un quilombo. Augusto Roa Bastos, reconocmmo gente de izquierda,
como gente revolucionaria, tal es asi que estaleag® con el régimen y exiliado en
Europa. Dentro del Deportivo teniamos un bandoegti@ba a favor y otro que estaba
en contra. Al sabado siguiente tuve que llevamadagador para compensar el enojo
de una parte de los socios. Y son cosas que s& lze permitio que ambos sectores
siguieran juntos en el Deportivo, porque era ngggsa

La apertura que realizd la dirigencia durante elope 82°-84", permitio la
participacion dentro del club de jovenes militardesagrupaciones de izquierda. Esta
apertura y el progresivo alejamiento de las dirggestronista del club se dio después
de vivir afios de mala administracion, lo que llevé@lub a estar en una situacion de
quiebra y en peligro de desaparecer en la décad80deEl alejamiento de los
dirigentes de esa época de tinte stronista da lagan periodo de transicion.
Finalmente, es en el afo 1985 cuando se generanprlageras elecciones
democraticas en la institucion. En las mismas, W participacion inédita de 1000
socios, se hace triunfal el MOREI (Movimiento deugeracion institucional), el cual
tenia en su composicion a la mayoria de los jévenassiastas, militantes liberales y
de izquierda, que recientemente se habian incalposh club. Es en esa época
cuando las ideas dictatoriales son excluidas yaskighr a un periodo democrético
dentro de la institucion.

Por lo tanto, la historia en comun, que los sop@sguayos dicen compartir en
la actualidad, no siempre fue la misma, para causaros valores que actualmente

identifican al club fue necesario un proceso dpulas al interior del colectivo para

30



definir ese pasado, esa historia que los posiaionzo un grupo homogéneo frente a
la sociedad receptora. Siguiendo a Wallerstein,ctgitenido de la idea de pasado
estd sometido necesariamente a un cambio constahfgasado social, la manera en
gue entendemos este pasado real esta inscritoc#ia btanda” (Wallerstein, 1991,
123).

Es entonces, a mediados de la década de los 88 elqulub pasé a ser
discursivamente el lugar en el que los paraguaysidemtes del régimen stronista
podian expresarse libremente, sin ser sometidmganisura o a la vigilancia rigurosa
gue establecia la dictadura y a la que estabantisim®idos paraguayos en las demas
instituciones y en otras situaciones de interacci8agun Hall, du gay, “las
identidades estan construidas en el discurso,fyera de él, necesitamos entenderlas
como producidas en especificos lugares historicogiséitucionales (desde el
Deportivo) dentro de formaciones y practicas edigaoliente discursivas, por
estrategias enunciativas especificas” (Hall, du:Gay. Cit.). El club permitia la
“libertad de expresion” de los paraguayos oprimidos la dictadura, era el lugar en
el que se podian leer revistas, realizar cancidegwotesta y pensar en los caminos
gue lleven al Paraguay a un proceso democraticims Eauevos” valores que se
transmitian desde la nueva dirigencia del clubreaidad eran compartidos por la
mayoria de los socios y eran una busqueda de dibeyt protagonismo de los
paraguayos dentro de “sus” instituciones que hasta momento “decian”
representarlos.

Segun Salomoén, el presidente electo en 1985, “afidad ganamos las
elecciones pero nosotros teniamos un apoyo estratdg los propios compareros
gue habian hecho la apertura. Fue por primeranazleccion democratica y el tema
de la dictadura en esa época era muy fuerte, imBgiQue no se podian vender
revistas politicas en el club, los diarios poliigotodo eso. Porgue no se podia hacer
politica. Entonces a partir de ahi dijimos, “estoua pequefio territorio liberado de
todos los paraguayos, aca se va a cantar, se va askera a vender todas las
revistas” (el destacado es mio).

La fuerte impronta que tiene la politica, entreastcosas por el sufrimiento

vivido por muchos paraguayos que han tenido qugramisegun muchos socios,
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“por estar en contra del régimen stronista o erraate! partido colorado”, genera
gue estas diferencias ideolégicas no puedan sadatefe lado por los paraguayos a
la hora en que se establece discursivamente y rmpricticas los rasgos que
constituyen su identidad. Y si bien todos se idiean como “paraguayos”, la
amplitud de sentidos que involucra a dicho térnganera que, por momentos, en el
plano politico se reaviven las disputas partidagas continlan y reproducen las
tradiciones politicas del Paraguay, conformandaseutsivamente un “nosotros”
(paraguayos en contra del régimen) frente a urosbt{paraguayos a favor del
régimen). Dicha diferencia parece insalvable adeahde intentar constituirse los
paraguayos con una identidad que los represented@maamente. Siguiendo a Hall,
du Gay, “Es en este juego de la representatividael eual quienes representan a un
“nosotros” frente a un “otros” se modifica y muassu ambigiedad” (Hall, du Gay:
Op.Cit). Seran los mismos socios que comparterctoags y un “pasado en coman”
gue los identifica y posiciona como una “colectadd homogénea” quiénes en
politica se diferencien, modificAndose la compasiaile un “nosotros” frente a un
“otros”.

En esta escision que parece imposible de saldarhesureclaman separar al
club de una condicién identitaria que parece asava la mayoria de los paraguayos,
sus membresias o identidades politicas. Pero dichoeso parece ser irresoluble
porque en sus practicas los paraguayos reconosenadiliacion politica como un
rasgo fundamental que construye y legitima su pegdad. Es esta disputa
trascendental y marca como quiere posicionarségaotiente la “colectividad” frente
a la sociedad receptora. Uno de los socios desestee situacion como una de las
grandes falencias que posee el club a la horatdaracomo lugar representativo de
la “colectividad”. Segun Marcos, “En realidad elikwitendria que ser el lugar de
encuentro de la colectividad paraguaya. Lamentadséentambién el club recibié el
impacto de las distintas corrientes de opinidnpelegsamiento y formacion que tienen
cada uno de los ciudadanos paraguayos. Eso indudabte produjo enfrentamientos
internos que han demorado, que han entorpecidesalllo del club”.

Ahora bien, no obstante el hecho de que se intmstruir al club como un

lugar apolitico, la institucion funciona como ef@ur de encuentro de los distintos
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partidos politicos representativos del Paraguag. filmles en la Argentina de los
partidos politicos paraguayos utilizan al Deporthammo su lugar de reunién, lo cual
ubica al club simbdlicamente como un centro embilemd@esde donde se generan y
debaten las politicas relacionadas a la situacgrPdraguay y al contexto en el que
viven los paraguayos en la Argentina. El Partidoekal, por ejemplo, antes de la
asuncion de Lugo como presidente del Paraguayorm@abn el Deportivo un
documento para presentarle al mandatario, conmeslaque incluian el derecho a
votar y participar de la vida politica del Paraguayuda econdémica y social para los
paraguayos residentes en la Argentina y mejoras Baraguay para que ningun otro
paraguayo tenga que emigrar del pais. Son los salgb Deportivo los que en su
mayoria participan en las reuniones partidariagryemde, el club es citado por los
partidos frente a distintas demandas de la “cofeeti”. Desde los partidos se
discute el papel que debe adquirir el Deportivoealats diferentes disputas y
problematicas que posee la “colectividad”. Nuevamesqui lo que se pone en
discusion es la identidad politica que construyleegortivo. Pues, muchos socios en
diversas reuniones partidarias marcaron el hechgudeel club se represente como
apolitico permitia ser representativo de toda lal€ctividad”. Otros disienten con
esta posicion, manifestando la presencia de oftrstituiciones que también eran
representativas de un sector de la “colectividadh lo cual se establecerian limites
al poder de representatividad que poseeria el Brepor

Son los valores politicos los que tienen mayowegleia a la hora de conformar
y construir a través del imaginario una identidad coman. En el caso de los
paraguayos muchas veces dentro de su tradicibnassimportante compartir la
historia politica dentro de un partido que la histode emigrantes, de poseer
similares experiencias de vida. Por lo tanto, eagaayo que emigré y es Liberal
puede compartir una identidad especifica con elquaryo que esta afiliado al partido
Liberal del Paraguay, aun teniendo en teoria midsesaen comun con el paraguayo
gue también emigré a la Argentina pero que simpatian el Partido Colorado.
Segun Rubén: “Si yo me pongo a pensar, en realiglago mucho mas cosas en
comun con el paraguayo que es adepto al partidorazd y ha emigrado a la

Argentina que con el paraguayo que se ha quedaéb RRaraguay y pertenece a mi
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partido (partido Liberal), porque los dos emigrajmmasgrimos y extrafilamos nuestra
tierra, tenemos las mismas vivencias. Pero nocsépa entendemos en politica y eso
nos separa”.

De todos modos, esta separacion no es tal, sinseua en el plano politico.
Al modificarse el escenario, como por ejemplo es fastas patronales, los
paraguayos dejan de lado sus diferencias politaasstruyendo una identidad
nacional en la emigracion. Sin embargo, no hay dejr de destacar que esta
historia en comun por parte de los paraguayos dsselirso que se legitima en la
actualidad y les permite identificarse, por momentmn un sector de la sociedad
argentina (defensores de los Derechos Humanog)dbno significa que no haya
pensamientos y practicas antagénicas que permanapeaiguadas en este momento
en particular. En mis primeras visitas al club, E®cios me presentaban a la
institucion como un lugar en el cual los paraguageshabian podido reunir y
expresarse libremente en la época de la dictadduahos socios me decian que
desde otras instituciones en ese momento los atda@bidentificaban como “el club
de los zurdos”. Por lo tanto, ante estas declamasiode los socios, resultaba
impensable imaginar dentro del club a personastaslegd régimen dictatorial de
Stroessner. Posteriormente, en conversaciones ®ncuales interactuaban los
paraguayos, eran ellos mismos quienes sefalabdguaoade los socios como
simpatizante de Stroessner. Entonces, se puedeafijue no es cierto que, a pesar
de la salida de una dirigencia que reproducia dsres que identificaban al dictador
y de la caida de la dictadura, se hayan eliminadaldb a sectores aparentemente
simpatizantes del régimen.

Es el discurso legitimo de la actualidad, que dixzado desde el club para
construir una historia en comun, el que posibiitareconoce las practicas
democraticas como valores hegemdnicos, censuraladd adiciones” dictatoriales.
Por lo tanto, muchos socios llegan incluso a negasimpatia con el régimen, por
temor a ser sancionados por su propio grupo étSiequede decir que la identidad
es imperativa, siguiendo a Barth “considerada cstatus, la identidad étnica esta
sobrepuesta a los demas status y define las cacistets permisibles de status, es

decir de personalidades sociales que puede asumindividuo con tal identidad”
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(Barth: Op. Cit.). Es decir que en la identidad ic&nque se construye
discursivamente desde el club no es permisible jogr@araguayos asumirse como
simpatizantes de Stroessner. Si bien en esta igaegin no se ha podido dar cuenta
de alguna posible expulsion, puede interpretarsdajsancion moral que recibiria un
socio por manifestarse a favor del régimen se tidduen la pérdida de prestigio
social dentro de la institucion. Dicho socio posibénte dejaria de participar de las
decisiones del club y seria marginado por el rést@rupo. Esto se refleja y se puede
interpretar de las entrevistas realizadas a lossatonde a pesar de clasificar al club
como “un lugar abierto para todos los paraguayosiestran también una actitud
“despectiva” para las personas que son adeptasfigula de Stroessner. Segun
Anselmo, “hay personas que alaban al dictador guesscios del club, vienen a
votar. “Ellos” no dicen que simpatizan con Stroesspero “nosotros” sabemos. Y si
nos encontramos, nos saludamos cordialmente. &mlgito del club, todo bien. Pero
no les damos bola. Si vienen, los atendemos b&no, gllos saben que no le vamos a
dar bola”.

Es el relato que legitima la democracia el quensgone en la actualidad,
permitiendo a los “paraguayos” construir una “ctiledad homogénea”, a partir de
crear un pasado en comun que los identifica y ii@sehcia de un “otro”, adepto al
régimen dictatorial. En este sentido “es solamemtela relacion con el Otro, la
relacion con lo que no es, con lo que precisamitiiz, con lo que ha sido llamado
su afuera constitutivo, que el significado “positide cualquier término-y asi su
identidad- puede ser construido” (Derrida, 1981%ki A0 narran los socios del
Deportivo afiliados al partido Liberal, cuando siaren a lo vivido durante la
dictadura de Stroessner, construyendo un relatopadio imaginariamente por
todos los paraguayos que han emigrado duranteoceego militar del Paraguay.
Segun Carlos, “cuando estaba Stroessner en el ,pmdiers aca teniamos algo en
comun por que pelear. Todos estdbamos en contreédgielen. Eso nos mantenia
unidos y peleando. Cuando cayé la dictadura noasals qué hacer y nos
empezamos a separar”. Invocar una historia en candonstruirla es fundamental
para compartir una identidad. Es a partir de lalacale Stroessner que muchos

paraguayos exiliados en Argentina pierden la motdrapor la que luchaban. Estos
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socios imaginaban a la “colectividad” con una pidsien contra de la dictadura, esta
idea les permitia a estos paraguayos luchar yrsentinidos, compartiendo los
mismos intereses. El sentimiento nacional, corsestrategias desplegadas (estar en
contra del régimen) les permitia imaginarse comatepecientes a una
“colectividad”, sin que entren en conflicto las edéncias de clase, porque
“independientemente de la desigualdad y la explamague en efecto puedan
prevalecer en cada caso, la nacion se concibe eogmo un comparferismo
profundo, horizontal” (Anderson: Op.Cit.). Cuandohlistoria en comudn (el estar en
contra del régimen de Stroessner) habia termir@atojenzan a emerger diferencias
gue antes eran dejadas de lado, pero que, comdalgélel valor prioritario que los
identificaba, se hacen fundamentales y entran gputh. Aqui se puede comprobar
como ambos criterios de pertenencia (nacidn Yy ipa)it se encuentran
permanentemente disputados y resignificados pescudsos y practicas que,
volviendo a Hall, “politizan y tornan conflictivaoda adscripcion social” (Hall, du
Gay: Op.Cit). Es entonces como la politica, tensr@nte negada dentro del club, se
infiltra en todas las practicas que se reproduceeleDeportivo, condicionando el
posicionamiento de los paraguayos al momento dmutitislas tradiciones que los
representan y que en un comienzo de mi investigacié parecian indiscutibles e

incuestionables por todos los socios.
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El guarani y el castellano como estrategias que cstruyen identidad

Los paraguayos residentes en la Argentina buscamstatemente ser
reconocidos por el Paraguay como paraguayos lextiBsta basqueda de legitimar
su identidad de paraguayos, se da también en lasspeercibiéndose una
sobrevaloracion de los rasgos de paraguayidad ammiaotento de ser reconocidos
por el “otro” (el paraguayo que vive en Paraguag)no una parte de un “nosotros”
(todos los “hermanos” paraguayos).

Esta situacion se genera en el contexto de recheperalizado de los
paraguayos que viven en el Paraguay hacia sus tootgs que por diversas razones
han tenido que emigrar del pais. Como lo destacadenlos socios del Deportivo,
“para la mayoria de los paraguayos que viven dPaehguay, el Paraguay termina
donde termina el pais y por lo tanto no nos recenmocomo paraguayos”. Es
entonces, siguiendo a Bauman, que los rituales sgueealizan en el Deportivo
articulan reclamos sociales y politicos (Baumar§2)Qlirigidos a una sociedad que
muchas veces los imagina y califica como pertenéesea la Argentina y no los
reconoce como paraguayos. Los socios del Depagtveren instalar un imaginario
de comunidad que exceda los limites territoriadsRdiraguay. Y para esto articulan
estrategias para comunicarle al “otro” (paraguaye give en el Paraguay), que a
pesar de la distancia, estan actualizados sobeeldague acontece en el Paraguay, y
conocen los lugares, valores e instituciones inambels de “su” nacion, han
internalizado las tradiciones de su pais, las eastry las reproducen. Una de las
formas que se dan en el club para lograr esanegdid, rescatando y produciendo
una identidad comun, es mediante la ensefianzdideld guarani y la utilizacion de
dicho lenguaje entre los paraguayos como recursofgpciona como practica de
encuentro y reconocimiento. Es el reconocerse ‘artrel’ y el reconocer en el “otro”
la misma identidad, el mismo origen. Hay un uniggrsa cosmovision del mundo
gue se representa a través del lenguaje. Como messba Ramoén, paraguayo
nacido en Encarnacion y residente en Buenos Agedal 1960, “Disculpé pibe, este
chiste lo cuento en guarani y después te lo trajymrque sino pierde la gracia”. Es

decir que se construye una idiosincrasia, una raageef'ser”, de percibir e interpretar
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el mundo que se expresa en y a través del guéanial no puede ser traducido sin
perder parte de su sentido.

El guarani para muchos entrevistados “Es el Paydg@omo lo expresa el
socio Vera, “Eso es por el amor que tenemos a mupsis. Mas cuando estamos
afuera, mas lo queremos. Yo por ejemplo aca errderiina hablo mas en guarani
de lo que lo hablaba en Paraguay, porque en casaied habldbamos castellano.
Ac& hablamos en guarani, hay mas confiabilidadstachien los saludos, en la forma
del trato”. Mi siguiente pregunta a dicho entreadst fue para saber dénde, en qué
regiones del Paraguay se hablaba el guarani. Séga “El guarani se habla en
todo el pais, pero mas que nada en el campo,ietegbr, por ahi en Asuncién no se
habla tanto y hay una predominancia del castellalBs decir, siguiendo a Barth, que
va a haber usos y tradiciones culturales (el udogdarani), que van a funcionar
como simbolos de la diferencia entre un grupo €ctitidad” paraguaya) y “otro”
(sociedad receptora), pero también la utilizaci@ duarani les permite a los
“paraguayos” pasar por alto y negar diferenciaseeftts mismos miembros del
colectivo. Es el guarani, utilizado como rasgo walk adscriptivo, el que permite
“homogeneizar” y “borrar’ las diferencias entre gguayos provenientes de distintas
regiones. El guarani homogeneiza al grupo y furciestratégicamente como limite
simbdlico para marcar la diferencia entre un “nasit(“colectividad” paraguaya) y
un “otros” (“sociedad argentina”). Siguiendo a Haflu Gay, “la unidad, la
homogeneidad interna que el término identidad te@rmeo fundacional no es natural
sino una forma construida de clausura: cada idashtiesigna como necesario a otro,
incluso uno silenciado e indecible” (Hall, du Geyp. Cit.).

A su vez, cuando les pregunté a otros entrevistadoda significacion que
remite para ellos el guarani, muchos hablaron dédatad que les permite dicho
lenguaje a la hora de comunicarse. En contraposielduso del castellano en muchas
ocasiones en las cuales se da la interaccion gemt@mos en lugares publicos, inhibe
a los paraguayos y los convierte en retraidosgdisny callados por el temor de decir
algo “incorrecto”. Ahora bien, cuando entran abcjuempiezan a hablar guarani con

sus paisanos, los paraguayos se “liberan” y seesaprcon total espontaneidad.
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Tomando a Bourdieu, se podria decir que dentrontcado linglistico en
Argentina hay relaciones de fuerza por las cualdeditimo, en la mayoria de los
espacios, es hablar en castellano y con una ac#muaspecifica. Segun Bourdieu,
“estas relaciones entre dos personas estan si@nprieadas por la relacién objetiva
gue existe entre las lenguas correspondienteseeis, @ntre los grupos que las
hablan” (Bourdieu, 1984, 149). En este caso, delaso que hablan los paraguayos
va a estar dominado objetivamente por el casteltemntefio que se habla en Buenos
Aires.

Es decir, que al encontrarse en Buenos Aires,dosgoayos quedan dominados
en determinados ambitos de interaccion por relasiode fuerza objetivas del
mercado linglistico, situaciones en las cuales apital linglistico pierde fuerza
frente a la legitimidad del castellano portefio.

Ahora bien, en el intento de aceptacion por eldptlos paraguayos pueden
incluso esforzarse por asimilar la forma “legitin@® habla en Buenos Aires. La
misma puede pensarse como una tactica de desntarcpe les permite incluirse a
los paraguayos en un colectivo identitario mayoes¢tupados y trabajadores
precarios en la Argentina) y pelear desde esteapesicionamiento por una mejor
integracion en la sociedad receptora. Asi, un eisteelo naturaliza la integracién de
los paraguayos en la Argentina y argumenta queisananse realiza porque “los
paraguayos nos hemos mimetizado en muchos ampdagle no tenemos un rasgo
distintivo, algo que claramente nos identifique ooparaguayos. Y por ejemplo la
diferencia en el hablar, con un poco de tiempo,wopoco de esfuerzo rapidamente
se nivela”.

Dicha respuesta del entrevistado en un principidripopensarse como una
sumision por parte de los paraguayos, que en siedistextos relegan sus diferencias
culturales para permitir una asimilacion mas fdeihtro de la sociedad receptora. De
igual modo, puede interpretarse también como uneategia por parte de los
paraguayos, que ven en la simulacién de un casbefiartefio una via que facilita la
integracion social. Asi, es por demas significative en los actos y conferencias que
se realizan en el Deportivo, cuando se invita &ipas y personalidades argentinas,

se omite hablar en guarani, expresandose lasd@ades del club en castellano, como
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un intento de generar un puente que identifiguesa paraguayos dentro de la
sociedad receptora. Se puede citar como ejemptmniferencia que realizé el Doctor
Martin Almad&@ en el Deportivo Paraguayo. Ante la presencia agiev de las
Madres de Plaza de Mayo, se utiliz6 estratégicaanehtcastellano, el cual les
permite a los paraguayos, en determinados campasteidocucién, ampliar los
limites de “su” identidad, articulando un vincudtemtitario que los relacione con un
sector importante de la sociedad argentina, defedeolos Derechos Humanos.
Entonces, el castellano puede ser entendido tantoiém una herramienta que les
permite a los paraguayos utilizarlo para genemaosladentitarios con sectores de la
sociedad argentina, lo cual les permite una mejbegracion en el contexto
migratorio.

Por otro lado, en las demas situaciones de intérackentro del Deportivo, el
guarani es la principal via de comunicacién destmsos y es considerada una ofensa
para la “colectividad”, que haya algun paraguaye go comprenda “su idioma”.
Ahora bien, ¢cual es y por qué el guarani recobrdusrza, su magnitud e
importancia en el Club Atlético Deportivo Paraguayrorque el Club, como dice un
socio entrevistado, funciona como “un territortlmeliado para los paraguayos”, donde
no llegan o quedan suspendidas las leyes lingéisstjoe rigen el mercado linguistico
argentino (a excepcion de como dijimos, en eveaotfiogles en los cuales participan
autoridades de la sociedad argentina). La actited laf paraguayos cambia
rotundamente cuando uno entra al Deportivo y loseofa interactuar. En “su
ambiente” los paraguayos son muy chistosos y edpens. No paran de conversar
en guarani, se hacen bromas y gritan. Este lengspjntaneo, “libre” que se da en
el Deportivo siguiendo a Bourdieu, “existe pero oamn islote arrebatado a las leyes
del mercado. Es un islote que se obtiene otorgéndoa franquicia” (Bourdieu:
Op.Cit). Dicho “territorio liberado” para todos Igsaraguayos, es su lugar de
encuentro y reconocimiento: el lugar donde puedsemiolverse con naturalidad sin

ser censurados.

® Descubridor de los Archivos Secretos de la PolRdéitica de Alfredo Stroessner (Archivos del
Terror), el 22 de diciembre de 1992, actualmentet©ale Documentacion de los Derechos Humanos
del Poder Judicial de la Republica. Premio Nobéériativo de la Paz, que recibié en el Parlamento
Sueco en el 2002.
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Por otro lado, es por demas significativo el hedd@ue durante los partidos de
futbol, cuando el Deportivo Paraguayo juega dellosa invierten las leyes del
mercado linguistico que establecen, en otros asjbifoe durante las interacciones
publicas la lengua legitima para expresarse enrggeriina es el castellano. Es
entonces que, siguiendo a Bourdieu, se puede deeiren los partidos en los que
juega el Deportivo en la cancha de Atlético Liniglsnde juega de local), se genera
un mercado linglistico en el cual operan leyes lggéiman al guarani como un
lenguaje legitimo, el que es “correcto” de utilipar los paraguayos en estos rituales.

Segun Bourdieu, “Hay un mercado linglistico cadaque alguien produce un
discurso dirigido a receptores capaces de evaluadmeciarlo y darle un precio”
(Bourdieu, 1990, 145). En este caso, para los pasas, el guarani tiene un gran
valor y les da una ganancia simbdlica, la cuatadutce en que su empleo les permite
construir una identidad en comun, resistiendo eelasura de las leyes linguisticas
imperantes en otros ambitos de interaccion, enclosles el guarani aparece
devaluado y su empleo puede resultar inaceptableeske contexto se invierten las
“relaciones de fuerza linglisticas” que establezreptras situaciones que lo legitimo,
el lenguaje dominante es el castellano.

Es por eso, que en el Deportivo se esfuerzan potemear la ensefianza del
guarani, como medio para que se genere la repriddude los consumidores de
dicho lenguaje y asi dicha competencia mantengalam, al tener un mercado en el
cual desenvolverse y asi los paraguayos poder difens diferencias culturales.

Sera entonces, como luego se podra ver, en loglgantie fatbol, el lugar
donde se inviertan las relaciones y el paraguaye, @uando habla en guarani en
publico es victima del estigma, mirado con desemzh y de manera despectiva,
utilizara esta lengua como un medio para constroa identidad “homogénea” y
luchar por el respeto de sus caracteristicas thsts por parte de la sociedad

receptora.
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La pefia de los viernes como lugar de encuentro o ‘icolectividad”

Si bien durante los dias de la semana un pufiadaies transitan por las
instalaciones del Deportivo, realizando actividadegliversa indole (tanto sociales,
culturales o politicas), es en las pefas de los@® en los partidos de futbol y en las
fiestas que se realizan en la institucion, dondeoselensan y aglutinan la mayoria de
los socios del club.

Las pefias se realizan todos los viernes del aifeo @ntina del club. Los socios
se juntan en la sede del club un poco antes d@Qasoras y a medida que van
llegando se reunen en una larga mesa todos losdipzs” del Paraguay. Con el uso
de este significante parecieran dejarse de ladditasencias de origen que puede
haber entre, por ejemplo, un artiguense y un sasiio. En la situacion de
inmigracion son todos paisanos, todos paraguayasrginen todos los viernes en la
pefia para escuchar su musica (a través de musicaguayos que interpretan polcas
y guarafas), que los transportan por un instanteratorio anhelado, a la patria
guerida. La pefia funciona como una ceremonia eundalos simbolos del Paraguay
se hacen manifiestos. Entre los paisanos se habfu&ani, se come una sopa o
chipa mientras se discute sobre la situacién actiehl Paraguay y sobre las
problematicas de los emigrantes en la ArgentinauAvez, se recitan poesias que
tienen como eje central la situacion del exiliogmaigracion y el anhelo y la nostalgia
por la patria de la que se ha partido (ver la po&di destierro” en el capitulo ¢ Una
identidad homogénea? La misma es recitada perideicge en la pefia de los viernes
por el presidente de la institucion). Es en lasapafonde se plantean soluciones entre
los socios para adaptarse a la nueva sociedadmere lae encuentran, colaborando y
buscando las mejores alternativas para ayudar pacsguayos que recientemente
han emigrado desde el Paraguay. Asi, se presetdapspde descuento para los
paraguayos en el dentista y para la atencion méaicgeneral, como también se
proponen descuentos en pasajes para el Paraguaylgsasocios del Deportivo

Paraguayo.
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También se discuten proyectos para presentar &ERARA (Federacion de
Entidades Paraguayas en la Republica Argentina}, Inahar por la amnisfiay la
facilitacion de la documentacion para todos losagaayos. La construccion de
paraguayidad en la pefia permitia entonces artitadaruna red social de asistencia y
contencion para la “colectividad”.

Por otro lado, es el momento en el cual se reabéistintas personalidades del
Paraguay, tanto deportivas (como el reconocidoofistia del Paraguay, Julio Cesar
Romero), como artistas, politicos, activistas dedees de los Derechos Humanos
(como el ya mencionado Premio Nobel Alternativolald®az Martin Almada). En
estos rituales se busca, por una parte, el recoieto de los socios del Deportivo
por parte de los paraguayos que viven en el Payagumaun intento de construir una
identidad amplia, que involucre y una “al paragdayadentro con el paraguay de
afuera”, olvidandose por un momento las diferen@agre un emigrante y un
residente del Paraguay. Siguiendo a Bauman, “Hprageso ritual, una forma de
participacion puede consistir en mezclarse con, da® ambigiedades pueden ser
manipuladas o agotadas” (1992, 79).

Que diferentes personalidades reconocidas del Payag presenten en la pefia
no es casual, le permite a la dirigencia mostrarge los socios como los legitimos
constructores del puente que una e identifiquelastébs paraguayos.

Es en las pefias donde todos los paisanos partidip@dws cantan en una gran
comunion, “porque son canciones que te golpeang dico, mientras otro socio
asiente con la cabeza. El significante “paisanofiotle ademas un origen pobre,
popular. Los socios del Deportivo son, en su mayodampesinos pobres
provenientes de la zona rural del Paraguay, habiend fuerte presencia de sectores
con escasa alfabetizacién y con dificultades pataner la documentacion requerida

por el Estado argentino. Dicho origen también dfdejee en las canciones que

® Si bien desde la FEPARA se comunica que el PlanaP@rande facilita la documentacion para
todos los paraguayos, desde el Deportivo argumequandicho plan exige para la regularizacion,
requisitos muchas veces imposibles para un seniportante de los paraguayos residentes en la
Argentina, como ser el pago de un canon de $20Mgloer residido en el pais sin la documentacion
requerida por el Estado argentino. Por lo tante slacios del Deportivo reclaman al Estado argentino
una amnistia amplia que termine con los impedingehtarocraticos y administrativos que posee el
Plan patria Grande y regularice la situacién deg¢dds inmigrantes.
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interpretan los musicos, como por ejemplo “Amorpddre”, y puede relacionarse
con el marcado tinte popular con el cual se reptasd club.

Por otro lado la pefia es el lugar donde se incarp@rreapropian practicas
argentinas. Asi, se juega al truco, pero los d@dague se utilizan para llevar a cabo
este juego son en guarani, modificAndose incliediyenas reglas, es como los socios
lo llaman “el truco a la paraguaya”. El incorpomangracticas argentinas como el
truco marca como los limites, a pesar de ser gquiistrs y exclusivos, son también
flexibles. Sin embargo, la incorporacion de unapsmpractica como el truco
también puede entrar en discusion, con quejasgisas socios que desconocen el
juego y no lo reconocen como propio.

También la pefia funciona como el lugar dentro depddtivo en el que el
cuerpo de baile del club representa la tradicidaaza Nanduti.

Ahora bien, esta danza solo se representa en neasispeciales, en las pefas,
cuando se festeja el aniversario de la instituddnante las fiestas patronales o luego
de que alguna de las agrupaciones gana las elesaitenla conduccion del club. Es
en estos momentos, cuando hay mas invitados, tdetoParaguay como de
Argentina, donde los nifios salen a escena a mastrdanza, a mostrar la tradicion.
Esto puede interpretarse como una manera mas equi&sen el ritual que se
reproduce en la pefia se intenta persuadir al emoegte caso definido como la
sociedad paraguaya), que los paraguayos, a pesdragquemigrado y se han tenido
gue adaptar a una nueva sociedad, mantienen istEstaostumbres y tradiciones
gue los identifican con el Paraguay.

En cada ritual que se realiza en las pefias paaecpre se confirman,
reproducen y refuerzan los significados, valorescyividades de una tradicion
hegemodnica que los identifica como los valoresucales del Paraguay. Ahora bien,
hay una reapropiacion de estos valores culturgles, lo cual en el contexto
migratorio los mismos son resignificados por losie® del Deportivo.

Asi, la danza que en el Paraguay puede ser vivada auna representacion
folklérica de la tradicion, es en la Argentina deratiquiere una connotacién politica
de reclamo y busqueda de reconocimiento de loesoel Deportivo por parte de los

paraguayos que viven en el Paraguay. En este ¢ontediscurso nacional se
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resignifica englobando también demandas concretias gl estado de destino. Por lo
tanto, es en las pefias donde se realiza el pedidoa amnistia amplia, para obtener
asi muchos paraguayos la documentacion requeridaepdstado argentino y
regularizar su situacion. Dicho reclamo se mateea¢n las palabras del presidente
de la institucion, el cual antes de presentar raddiow o baile dentro del Deportivo,
pide que se regularice la situacion de todos losgueyos porque, segun sus
palabras, “todos tenemos derechos, damos muchegperpais y asi como damos,
también exigimos recibir”.

Y las palabras del presidente adquieren mayor peaodo en las pefias se
perciben figuras reconocidas de la sociedad argerfiMadres de Plaza de Mayo,
Sindicalistas de ATE Capital

Por lo tanto, a través de estas representaciasegataguayos que comparten el
contexto actual de migrantes discriminados por mpli@a sector de la sociedad
argentina (aunque la discriminacion es dificilimergeonocida por los paraguayos,
apelando al pasado como recurso para referirsengstaa), buscan revertir el sentido
hegemonico que los categoriza como indocumentadieliycuentes. Y si bien, en
ocasiones, frente a estas operaciones de estigeiatizlos paraguayos niegan su
adscripcion a la paraguayidad (desmarcando susgakstintivos), es en los rituales
desarrollados en el Deportivo donde se muestrausura también como medio de
posicionarse de manera positiva en la “nueva” slacieEn dicha estrategia en la que
se intenta revertir la discriminacion sufrida er@htexto migratorio, los paraguayos
reclaman por una igualdad de dereéhbsscando posicionarse como una parte mas

de la sociedad, que aporta en el crecimiento dedantina y no como “invasores”

" Asociacién de trabajadores del Estado de Capédéfal, cuyos delegados se presentaron en el club
en condicién de solidarizarse con el pedido detthloeal Estado argentino para los seis campesinos
paraguayos, presos politicos en Argentina.

® El discurso hegemonico imperante en la sociedadntina que estigmatiza a los extranjeros
limitrofes como delincuentes e indocumentados lemjte al Estado argentino aplicar politicas
discriminatorias para los mismos. En el caso de#raguayos, sufren constantes discriminaciones en
el sistema de salud, en la educacion o en el mertalboral, donde muchos, al no poseer la
documentacion requerida por el Estado argentirfoeisia explotacién de empleadores argentinos que
se aprovechan de su precaria situacion. Pero en@gasos, incluso si los paraguayos logran accede
a la documentacion, de todas maneras son discdosran el mercado laboral por su condicion étnica.
En este contexto asimétrico en el que los paragusyfien una desigualdad legal y simbdlica, reverti
este sentido imperante y estigmatizador que cirenléa sociedad argentina, establece una lucha por
los derechos a los cuales los mismos no pueded@ceaecausa de que la discriminacion a la que se
enfrentan diariamente justifica medidas estatalesdas marginan de los derechos ciudadanos.
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gue vienen a “usurpar” y “robar” el trabajo argeati Los paraguayos buscan
estratégicamente posicionarse dentro de un catestéds amplio, que involucre a las
clases bajas como victimas del sistema capitajiséaexplota a la sociedad. De ese
modo, ante el imaginario que clasifica a los extras limitrofes como los
responsables de la desocupacion, los paraguaye@arbusnsformar este sentido
imperante, y en lugar de mostrarse como los victragpasan a representarse como
las victimas, junto a los sectores marginales detidedad, de un sistema que sélo
genera hambre y desocupacion, exigiendo entoncpsameondiciones laborales y
de documentacién. Siguiendo a Bauman, “Muy a mentd@ales publicos en
sociedades plurales-y probablemente no solo adlden ser considerados como un
reclamo de atencion publica, espacio publico y mecmniento publico en una arena
gue permite y alienta lecturas multiples de messsifbdlicos” (1992, 71).

Y en dichos rituales van a reproducirse tradicicaresiicas que en el Paraguay
el Estado utliza para generar el sentimiento madioy naturalizar asi las
desigualdades econdmicas y sociales. Las mismagismorporadas en el Deportivo
en clave residual (Williams 1980), adaptando la&cticas y signos que vienen de
otros marcos temporales a una nueva realidad podiica. Por lo tanto, cuales son
los valores selectivos que se incorporan de lacttady cuéles son dejados de lado,
esta marcando como va a relacionarse esa “coladi¥i como va a constituirse
identitariamente. Es aqui donde el trabajo deddition selectiva se hace evidente.
Es lo que aparece como el pasado significativé’dedguay, (como ser las polcas, las
guarafas, las danzas), lo que se reconstruye Rapelrtivo como elemento residual
de oposicion a la cultura dominante. Con la repcotfun de elementos arcaicos de su
cultura, los socios resignifican sus tradicioneandformandose sus préacticas de
simples representaciones folkloricas a manifesteésiode lucha simbdlica por la
reivindicacién y reconocimiento de los emigrantesgmarte de la sociedad argentina.

Son estas representaciones de las tradiciones regtacion de la “cultura
paraguaya”, lo que permite cohesionar al grupo.trads como homogéneo ante el
“otro”. Esto se explica porque en el contexto ntigra, las diferencias regionales
guedan subordinadas a la construccion de una ddehtparaguaya que sea

reconocida y aceptada por la sociedad receptorafubheion fundamental de las
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tradiciones ya no sera como en el Paraguay, ehoetmiento de un pasado historico
que se produce desde el Estado para construirasi@nn‘homogénea” que permita
legitimar las desigualdades econdmicas y socide® la representacion de un
presente que construye un nacionalismo desde a@Bajan los sectores subalternos
que emigraron del Paraguay los que re-construirAnnacionalismo cultural,
conformandose en una “colectividad” que busca @éfrade este posicionamiento
(mostrandose ante el “otro” como un todo homogémelacionarse con la sociedad

receptora buscando la igualdad de derechos ypEt@sutuo.
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Los partidos de fatbol

Los partidos de futbol son un ritual en el cuaklacion con el “otro” se hace
visible. En la cancha los simbolos de la hinchaaddportivo Paraguayo, como en
la pefia, representan al Paraguay. Las bandegsrmlni, las comidas tipicas que se
comen como la sopa, la chipa o el Mbeyu completamagen. Las banderas que se
cuelgan en la cancha tienen mensajes como: “Sisggaguayo, sumate” y ante una
sancion del arbitro que perjudica al Deportivo,dasaguayos sienten que estan
siendo discriminados por su origen.

Al estar afiliado a la AFA, el Deportivo Paraguagsta a la par de los demas
equipos argentinos, la institucion migratoria adgeiel mismo estatuto que las
locales. Siguiendo a Halpern, el fatbol nivela yipgra (Halpern, 2000). Al ser
reconocido el Deportivo Paraguayo como un equips dentro del torneo de la
division D de la AFA, busca legitimar sus practicasreclamos. Es en dicho
reconocimiento, por parte de la institucion oficild Argentina que reglamenta y
legitima los torneos del futbol profesional delspajue la “colectividad”, a través del
Deportivo Paraguayo, va a poder reclamar por ssga@dades en “igualdad” de
condiciones.

Lo curioso es que quizas en su busqueda de intégraon la sociedad mayor,
siempre manteniendo sus diferencias, los paraguayaisién discriminan y ante la
presencia de un jugador brasilefio en el equipor@amtabundan en la hinchada los
comentarios xenofébicos y racistas cada vez quejegador de tez morena toca la
pelota.

Es ante este sentimiento de “igualdad”, que elgqueago pasa de discriminado a
discriminador propinando insultos también para é@tnico del equipo rival,
remarcando como negativo su origen argentino.

Los insultos al referi y al técnico del equipo carib muchas veces son en
guarani. En la tribuna todos se rien y festejatg alguin insulto o broma en guarani.
La utilizacién de “su” lenguaje es una revalidacitnla identidad, de sentirse parte
de una comunidad, la cual esta siendo represeatada ritual que implica al “otro”,
al argentino. Al estar en su lugar, con su gerga gquipo, la “colectividad” se hace

fuerte y ellos también son capaces de discrimi@ammo por ejemplo, con insultos al
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referi del estilo: “Derejaiju pombero, de recufigponabe, ei deroga efie pota ponad”
(referi bombero, tu mujer dirige mejor que vosassn nuestra casa asi que portate
bien). La estrategia que establecen los paragussjosiguiendo a Grimson, invertir
las relaciones complementarias, “pero como un maglimstalar la simetria entre los
actores” (Grimson: Op.Cit). Es decir, “si tu meadisinas, yo también te puedo
discriminar”, dirian los paraguayos. Constantemdogeinsultos o protestas tienen
alguna reminiscencia al Paraguay y en contra deotaedad receptora. Asi, por
ejemplo al técnico se le grita en guarani insuftek estilo: “nati guaza recufia oi
paraguayo di” (técnico cornudo tu mujer esta companmaguayo), donde el guarani se
hace fuerte y adquiere sentido de identidad.

Es durante los partidos de futbol donde los pargggigeivindican su lugar de
“colectividad” en la Argentina, alquilan un espacammo es la cancha del Club
Atlético Liniers y realizan tacticas para, desde lugar comun, construir una
identidad y ganar un espacio en la sociedad. Hstap@cion espacial puede ser
entendida como un proceso de resistencia y rewigoibn, en el cual la
“colectividad” busca posicionarse como un grupo geenanda poder mostrar su
cultura y tener los mismos derechos que todosrigenéinos.

Aun asi, los paraguayos pelean por su lugar y arpés poseer una sede,
también anhelan tener su estadio propio. El sergit® adquiere el lugar propio
puede entenderse desde De Certeau, como “el lugaal gue las estrategias se
materialicen en tacticas concreta®e Certeau, 1996), que simbolicen con total
libertad lo que la colectividad paraguaya represelagar en el que los paraguayos
adquieran un sentido de pertenencia. Pues, elrd@garel sentirse de ninguna parte
y no poder arraigarse es parte de la historia te ‘®®lectividad”. Y es en esa
proyeccion imaginaria de quienes quieren ser queaf@nza la necesidad de
pertenencia, de poseer un lugar propio, un lugatcgle sentirse paraguayos y no
extranjeros. Como dice Fernando, “Vos entras alode, a Casa Paraguaya, a
cualquier organizacion paraguaya y ya escuchaspoiaa, hablas el idioma. Se
ensefia baile, danza, tomas tereré, hablas las dedas colectividad”. Es como que

te podes meter en tus problemas. Sos parte de amidiaf te sentis paraguayo
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realmente. Mientras que vos estas afuera de lasiaegiones paraguayas y es como
gue sos extranjero, ahi es doloroso”.

Es entonces que el equipo del Deportivo es reladiorconstantemente con el
Paraguay. Asi, cuando un jugador del Deportivo hmaé un pase, la hinchada le
grita “anda a comer mandiodal.o mismo ocurre cuando el arquero “cancherea”, un
hincha grita “¢quién te crees que sos, Chilavef®?también con gritos del aliento
para el equipo como el “vamos paraguas”, cuandoesibargo el 90% de los
jugadores son argentinos.

Es en este juego de representatividad, en el queiahni se hace fuerte y
visible, que los paraguayos se apropian de un longalificando las reglas que rigen
cotidianamente el espacio publico, jugando aunegze s®lo dos veces por mes de
“locales” (en la cancha del Club Atlético Liniersl.o importante de dicha
representacion es que se realiza en cierta esfdslicg Es en esta situacion de
interaccion, donde se comparte un escenario ctotr@’ (la sociedad mayor), que
los paraguayos pueden reivindicar sus valoresraildts, pueden manifestarse ante el
“otro” sin ser censurados. Y aqui radica la impmeia de jugar de local, porque los
paraguayos, se expresan con total naturalidad araguen un espacio publico,
comen comidas tipicas como el chipa o la sopa csirastuvieran en el Paraguay y
las banderas del Paraguay se agitan con gran emad<sq la cancha de Liniers se
convierte en un “lugar paraguayo” en la migracidonde se legitiman las practicas
gue los socios del Deportivo consideran constiistile su paraguayidad. Se produce
la apropiaciéon de un espacio a partir del cualgdasguayos pueden desarrollar
tacticas para representarse de manera positiva lanseciedad receptora. Y es
entonces donde puede entenderse la trascendemaidopaparaguayos de tener la
cancha propia, el lugar donde rijan sus propiasddinguisticas y poder manifestarse
libremente, sin tener que pedirle permiso a nadi@ plesarrollar su “ritual’. En la
cancha todos se manifestaban expresando su desenedderminada su cancha. Si
bien el Deportivo Paraguayo posee un predio em \B8tasso, partido de Gonzalez

Catan, donde planea construir su estadio de fighglroceso es lento y la ansiedad

° La mandioca reemplaza al pan en el Paraguay yadiitn que esté en la mesa diaria. En la
elaboracién de muchas comidas tipicas se utililasharina de mandioca como uno de los ingredientes
mas importantes.
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de los paraguayos se refleja en sus conversacieasdo se encuentran en los
partidos en los que juega el Deportivo. La situaciotual del predio muestra que se
ha cercado el lugar y se han comprado mas de I@wes para rellenar el terreno,
pero la falta de ingresos y de recursos econongiensra que se demoren las obras,
postergandose el suefio de los paraguayos de suskegar. Tener un espacio propio
se traduce para los paraguayos como poseer un dugasl cual sus tradiciones
adquieran legitimidad y no sean percibidas comaties, “situacion en la cual el
“nosotros” se puede definir sin partir de una exidin 0 una autoexclusion, o de una
definicion del “nosotros” como una minoria étnig@gialpern, 2000, 59). Es en la
cancha donde el guarani no se negocia (como yarsentd, en otros ambitos de
interaccion, el paraguayo se autocensura en surendeehablar como una estrategia
en la bausqueda de una rapida integracion con iadat mayor). Es ademas el lugar
en el que los paraguayos aparecen representagokamedios de comunicacion de
manera positiva. Los canales de television TN y parts cubren el torneo de futbol
de la Division D de la AFA y, por lo tanto, los pdos en los que juega el Deportivo
son un momento propicio para mostrarle a la sodiea@yor como dicen que son los
paraguayos. “Los modos con que sean consideradelosropera fuertemente en la
construccion del imaginario social” (Martini; Hatpe 1998). Es una situacion crucial
en la cual puede construirse un “nosotros” (lactolelad paraguaya) que se muestre
en un sentido positivo frente a “otros” (la socedeceptora) e intente de esta manera
modificar el imaginario dominante que los estigaatiEs en la cancha donde se
construye un posicionamiento de los inmigrantes lgusea entender la cultura en la
gue se asientan no desde los codigos que ratifituetesigualdad postulada por
sectores de la sociedad receptora, sino estahiieciena nueva comprension que

tienda a simetrizar las relaciones interculturales.
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La fiesta de San Juan en el Club Atlético Deportiv®araguayo

“iEste 21 de Junio, veni y disfrutd de un San Jimcamente paraguayo!”.Con
ese titulo, impreso en las entradas para la fisst&vitaba a todos los paraguayos a
participar de este tradicional festejo.

A partir de las 20 horas, el Club Atlético DepartRaraguayo vio colmadas sus
instalaciones con familias paraguayas de todosrigenes sociales. Se encontraban
en el lugar ancianos, adultos y mucha juventud renfiesta popular en la que las
diferencias de clase, por un momento, parecierderhsido dejadas de lado. Por
ejemplo, los miembros de la Casa Paraguaya aseistiex la celebracion,
contribuyendo a mostrar a la “colectividad” como todo “homogéneo”. Al
participar en esta fiesta paraguayos que residediferentes lugares de la Capital
Federal y el conurbano bonaerense, el Club Atléfmportivo Paraguayo se
convierte en la referencia simbdlica de la nac@omo lo expresa Rubén, “Amo al
Deportivo porque es parte de nuestro corazén aduenos Aires, de nuestro pais.
Yo vengo a las fiestas que se realizan en el cpdrgue el Deportivo es
practicamente el emblema de los paraguayos que@steadicados aca en Buenos
Aires”.

En la celebracion de la fiesta de San Juan sejdesieaniversario del
nacimiento de San Juan Bautista, que fue canoniksstpp de haber bautizado a
Jesus. En el Paraguay, segun uno de los testimqu@secogi, esta celebracion “es
una fiesta tradicional que une lo religioso copd@ano y lo popular y se realiza en el
interior del pais, en el campo”. Segun Mauriciodéao Ocampo, “en la noche de la
vispera de San Juan se hace infinidad de juegomy para la creencia popular éste
es considerado el santo casamentero, se efectiabhgw para descubrir el nombre
del pretendiente; por ejemplo, en una hoja de papthngular se escribird el nombre
buscado, con otros papelitos que se doblaran asdatkente y se los dejara al sereno
de la noche; al amanecer el papelito mas entréabtamtendra el nombre del
prometido” (Cardozo Ocampo, 1991, 80)

19 Mauricio Cardozo Ocampo fue Referente principallal@enominada “generacion de oro” de la
musica popular paraguaya y riguroso estudioso didofe del Paraguay. Entre sus miltiples
actividades vinculadas al quehacer musical, aelaci@ del folklore y a la labor gremial en favorldg
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Por otro lado, muchos de los juegos tienen commesio central al fuego
como ser “el Toro Candil” (un participante enmaadarse pone sobre su cuerpo un
traje de toro cuyos cuernos estan encendidos egofypersiguiendo a la multitud, la
cual fervorosa esquiva alegremente al entusiasta™t “la Pelota Tata” (se juega al
futbol con una pelota encendida con fuego) y “Tytdphasa (se cruza las brazas con
los pies descalzos). Cuando consulté sobre ladancel por qué de la tradicion de la
fiesta de utilizar el fuego en sus préacticas, nimgde los socios me lo pudo explicar.
Siguiendo a Cardozo Ocampo, se puede observal fuege esta relacionado con el
sentido religioso de la fiesta. “El origen de lagdtas en el dia del santo patrono,
sefior San Juan, se remonta a los tiempos biblisegyn la leyenda es como sigue;
la Virgen Maria y Santa Isabel eran primas y amdsseraban la llegada de su
primogénito y como vivian distante una de otra @garxon, para anunciarse la
llegada del nifio, encender una fogata en lo altdaderminada fogata de la cercania
de sus hogares; el auspicioso evento tuvo lugéiee24 de Junio y fue asi que Isabel,
mujer de Zacarias, tuvo el honor de dar el primgoa de acuerdo a lo establecido
entre las primas, porque estaba escrito que Juatistdaseria el precursor del Divino
Infante, dandose comienzo asi a la primera fogat&ah Juan” (Cardozo Ocampo:
Op.Cit.).

En el festejo desbordaba la alegria, las corréedss nifios y las travesuras de
adolescentes y adultos. Desde temprano se formlabgas colas en la cantina para
degustar de las comidas tipicas del Paraguay gcé®mmente, de la fiesta de San
Juan. Entre las exquisiteces que se ofrecian paldEipantes estaban el Mbeyu, el
chipa, la sopa paraguaya, el pastel mandi'o y aly®e(Chipa asado que se elabora
especificamente para esta fiesta). La base de@stadas es la harina de mandioca,

muy popular en el Paraguay, pero que no es muysieen el mercado argentino.

musicos se cuentan las de secretario fundador de(Aitores Paraguayos Asociados), miembro de la
Asociacion de Mdusicos del Paraguay, integranteadédademia de la Lengua y Cultura Guarani,
miembro de la Asociacién Indigenista del Paragjefg, del Departamento Folkl6rico de la Direccion

General de Turismo del Paraguay, asesor folklbdeola Municipalidad de Asuncidn, presidente

honorario de APROFON (Asociacion Paraguaya de Rtodes de Fonogramas), asesor folklérico de
IFAP (Intérpretes del Folklore Asociados del Paaggu
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Es decir que hay un esfuerzo por parte de los pay@g por conseguir los
ingredientes que marquen la especificidad de lasidas paraguayas. Son las
comidas una de las tradiciones que funcionan cambao de la nacion. Paraguay
pasa a ser representado por las comidas tipicaseqo@emen, por el conocimiento de
cémo se realizan las mismas y de los ingrediergpsaéficos que requieren. Co6mo
cocinar estas comidas son conocimientos que sealdrereistoricamente y que se
recuperan en / para las fiestas.

A su vez, la comida era acompafiada con tragos ycada cual sirvio para
amenizar el ambiente y para dar lugar al baile llamipues todos participaban del
mismo, desde las abuelas con sus nietos, los naatios hasta las parejas de
adolescentes.

También, tenia un lugar central en la celebraadnjuegos tipicos del festejo
de San Juan. Entre ellos, se puede describir eb®ranepee, que remite a un mito
paraguayo de un duende con una mascara diabodlicajak asustaba a los nifios
paraguayos.

Luego fue el turno de la carrera bosa (carrera dmlsa). A continuacion se da
lugar a los juegos para descubrir el nombre detepdiente, los cuales son
considerados infalibles por la creencia popularo de los juegos consiste, como
antes se menciond, en que las mujeres solterabas@n una hoja el nombre del
pretendiente buscado, con otros varios papelittdados cuidadosamente y se los
deja toda la noche a la luz de la luna. Cuanddifinda fiesta en el Deportivo, las
mujeres volvieron a ver los papelitos y fuerondagelitos mas entreabiertos los que
contenian los nombres de sus prometidos. A su wdxm juego consiste
primeramente, segun el relato de los socios, eerear a un gallo en un lugar oscuro
y sin comida en la vispera de San Juan. Luegonthuta fiesta en el Deportivo, pude
observar como un grupo de mujeres solteras armaimnonda y delante de cada una
de ellas se colocaba un pufiado de maiz; despuéscdee dar un par de vueltas al
gallo se lo solté adentro del circulo armado pernfaijeres. Inmediatamente el gallo
se dirigi6 a uno de los pufiados de maiz. Y esdarmia en dicha tradicion popular
por parte de los paraguayos, la cual indica queur que esté mas cerca del grupo

de granos, al cual se dirigio el gallo a comerasar la que se va a casar ese afo.
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Uno de los momentos emocionantes de la noche fuekcjpiego Toro Candil.
El “Toro Candil” persigue a toda la multitud, laatweorre vertiginosamente pero con
alegria esquivando el fuego. También emana muchenakha el Pelota Tata. El
fuego, como dijimos, tiene un caracter fundameetaksta celebracion y su punto
mas emotivo es cuando los participantes caminanepocima de las brazas sin
guemarse (Tapapyi Jehasa). El juego culminante lePat Je Herei (palo
enjabonado), en el cual quien pueda trepar hasterelmo superior del palo cubierto
con grasa, podra llevarse los premios colgadoa eimia del mismo.

Después de los juegos se da lugar al baile sirrupteiones. Es el momento en
el cual los adolescentes “copan” la pista, aunqeodas maneras la presencia de
adultos y nifos es significativa.

Por otro lado, los precios accesibles de las cariigcas y el bajo valor de las
entradas ($5), fueron bien vistos por los particips, quienes marcaron diferencias
entre esta fiesta y las fiestas realizadas en Rassguaya donde el comun de la gente
no puede acceder por el valor de las entradas.

Las instalaciones del Deportivo se vieron supergdasrecaudacion fue muy
importante. Pero, al ser paraguayos o hijos degpaxes los que realizaron la fiesta,
el comudn de los paraguayos no vive la celebracmamocuna explotacion en la cual se
realizan negocios con la “colectividad”. La mayode los participantes descarta
rapidamente el caracter comercial de la fiestagqumiel sentimiento nacional de la
celebracion trasciende a los demas sentidos euicrla todos los “paraguayos”,
tanto a los organizadores como a los invitados.

En coincidencia con la celebracion que se reprasentcada pefia y en los
partidos de futbol (cuando el Deportivo juega dealp es también en las fiestas
patronales donde lo “paraguayo”, interpretado conegativo por parte del
imaginario dominante en la sociedad receptoragesdicado por los paraguayos
participantes del ritual. Como lo comenta una de féginas destinadas a la

“colectividad paraguaya en Estados Unidos” (wwwieldorparaguayo.com),

“Muchos argentinos esperan esta fecha para mars@iltle estos tipicos ritos”. En
este ejemplo se pueden analizar varias cosas:iewrplugar, como lo registra la

pagina web, la presencia de argentinos, amigoslepdraguayos, los cuales se
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guedan maravillados con la “cultura paraguaya”dieha fiesta tuve la oportunidad
de dialogar con un periodista argentino, quien ra@ifestaba el caracter festivo de
los paraguayos, su cordialidad y el respeto qu@rnepor sus tradiciones. Con lo
cual, se puede pensar efectivamente en una esra@mgparte de los paraguayos,
gue en el festejo de sus tradiciones muestrand$dipgo” de su cultura, en un intento
de invertir las relaciones que los estigmatizans&gundo lugar, sera a través de las
nuevas posibilidades de comunicaciéon como Inte(eetcontinuidad con Anderson,
y su teoria sobre como el capital impreso puedesgenconsumo simultaneo
(“imaginario”) construir una comunidad imaginada)egla comunidad se imagine

superando los limites territoriales de un Estathdezactuando en el mundo virtual.

Una fiesta: muchas fiestas

Si bien puede pensarse que esta celebracion dmleza el Deportivo es una
recuperacion de la tradicion; en la Argentina, ste enuevo escenario, el festejo
adquiere nuevas connotaciones. Se produce undadmaua€ion del sentido de la
fiesta que ahora se realiza en otro pais y en tara gudad. La fiesta no tiene un
sentido Unico y unificado, sino que van a circufduralidad de sentidos, los cuales
estan superpuestos. Lo interesante es, siguien@dnason, no buscarle un unico
sentido, sino entenderla como un ritual poliséneiocel que los actuantes van a estar
atravesados por diferentes redes semiéticas. Derdmal lugar, a la posicion en la
celebracion, el ritual adquiere un sentido difezepara los participantes. De todas
maneras, se puede considerar que en la emigraci@iidioso de la fiesta es vivido
como nacional, por lo tanto el sentido predominaletéa celebracion va a ser el de la
patria, la nacion. En el trabajo de campo realizadopudo constatar que habia
muchos socios que no sabian quién habia sido @andilque era un fiesta religiosa.
Para ellos “era la fiesta de la colectividad pasggl, dice Mario. Otro socio
afirmaba que “era una fiesta paraguaya en la qoeserencuentra con sus paisanos,
come las afioradas comidas del Paraguay y se diviés en la migracion, como
antes se menciond, donde las tradiciones y pr&afiealeterminados pueblos o clases

sociales en el Paraguay, adquieren un significaoonal y son reapropiadas por
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todos los paisanos. En el Deportivo todas las jpactel festejo de San Juan tenian
una reminiscencia a la nacion paraguaya. Las canidadanza paraguaya, las
creencias y mitos en los juegos, todo simbolizalfaeaguay. Incluso habia banderas
paraguayas colgadas de las paredes de la cartisanyitados podian disfrutar de la
musica del Paraguay interpretada por musicos payagu

Las fiestas patronales en el contexto migratorimedeser interpretadas como un
marco donde la conjuncién religioso-nacional instauna comunicacion politica con
instituciones situadas en posicion “dominante” §8stargentino, Estado paraguayo).
Siguiendo a Decoud Fernandez, “Frente a ellasugoganalizado apela a diversas
tacticas como las alianzas a partir de interesasretos, las interpelaciones a una
figura de “pueblo migrante” y la definicién de ogmes encarnados en agrupaciones
politicas dominantes del pais de destino como dds mle origen” (Decoud
Fernandez, 2001, 71).

En la actual coyuntura, la fiesta de San Juan eDegortivo también les
permitia acceder a los invitados a descuentos eerdlsta y atencion médica, asi
como conocimiento y asesoramiento sobre el “PlanaP&rande”, facilitandoles a
muchos paraguayos informacion que les permita aegal su situacion. La fiesta
entonces permitia también articular una red soeayuda para los paraguayos.

Si bien es discutible que en el Paraguay dichdafiesea identificada como
nacional, el sentido que va a adquirir la fiestalseemigracion va a ser diferente al
sentido con el cual es vivida la “misma” fiestaedrParaguay. Antiguamente en el
Paraguay la misma se realizaba en el campo y kigipantes eran gente humilde
sin que las familias pudientes participaran y secdmean en la celebracion. En
cambio, en la celebracién en la Argentina, en gdddévo, como antes se sefiald, se
postergan las distinciones sociales. Y es en esitidle, que una fiesta que en el pais
de origen era vivida con un sentido mas religiospopular, en la emigracion
adquiere un sentido mas amplio, un sentido nacigoal involucra a todos los
“paisanos”. Pero, siguiendo a Grimson, ya no esconatruccion propia de las elites,
sino que es una nacionalidad construida desde.dbajesa construccion se lucha por
un reconocimiento, por un lado, por parte del RaagglLos paraguayos en la

Argentina buscan sentirse, pertenecer y ser re@wecomo legitimos paraguayos a
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través de participar en los tradicionales juegofadesta, de hablar en guarani y de
saber bailar una polca. Estas practicas “étnicienates”, al permitir construir redes

sociales paraguayas estan marcando la importapeiea el Paraguay, de la
“colectividad” paraguaya, porque permiten articulazos sociales y asistir a

compatriotas, suplantando muchas veces el rol stadi.

Esta reapropiaciéon de la idea de nacién, por paelegrupo étnico en la
emigracion, permite entender como las ideas nopsopiedad de una determinada
clase social, sino que el sentido de las mismaseemanentemente disputado por
grupos antagonicos. Se puede coincidir con Hadlriicar el argumento de la teoria
clasica que le otorga las ideas dominantes de ariadad a la propiedad exclusiva
de la clase dominante. Para Hall la ideologia noumrssimple reflejo de las
condiciones econdémicas ni de las relaciones deupmah. Si la ideologia fuera
determinada automaticamente por lo econdmico \epedera exclusivamente a una
clase social, entonces no habria procesos coneat@ggcos y luchas por la
apropiacion y resignificacion del sentido. Se relg siguiendo a Hall, “la nocién
de significaciones ideoldgicas fijas y de ideolggidscriptas a clases por los
conceptos de terreno ideoldgico de lucha y la tdeska transformacién ideoldgica”
(Hall, 1998, 55). Ahora bien, sucede también queidaas pueden estar ligadas a
“relaciones histéricas tendenciales” por las cudheso cierta relacidon o tendencia
objetiva de la fraccion de clase y los limites yizontes de pensamiento hacia los
cuales estaban “espontaneamente” atraidos” (HpllGQ.). Entonces, el sentido que
adquieren determinadas ideas es muchas veces \deitio “natural’” y es dificil
desarticularlo otorgandole un nuevo significadorgpe ha sido poderosamente
estructurado de este modo por su historia preweao,Fsi bien hay una tendencia
historica a que determinadas ideas sean utilizagladeterminados grupos, no es una
relacion fija o garantizada para siempre y en laomstruccion de la idea de nacién
gue se da en el Deportivo, se puede ver cOmo poiesde garantizar que tales ideas
seran propiedad exclusiva y permanente de detedmiolase social. De ese modo, el
nacionalismo construido por las elites en el Pagpga través de construir las
“mismas” tradiciones como mecanismo para consolldar bases de un sistema

desigual, es resignificado por los paraguayos enrArgentina, re-creando las
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tradiciones en la fiesta, las cuales representam idantidad corporativa de la
“colectividad” en la Argentina.

Por otro lado, en la representacion de sus tradisidos paraguayos intentan
reivindicar su lugar en la sociedad argentina. bastitucion de la fiesta como
nacional articula también reclamos que no son ¢snien cuenta por el Estado
receptor. Y a pesar de que en la fiesta se colaporaejemplo, en la facilitacion de
informacién sobre el Plan Patria Grande, para gsi@draguayos puedan regularizar
su situacion, el pedido generalizado es por lagmghtacion de una amnistia amplia
y solidaria por parte del Estado argentino.

Si bien el sentido imperante de la fiesta es elonat, otros sentidos van a
entrar en disputa entre diferentes sectores, ausigogre teniendo en cuenta que se
comparte la “paraguayidad” del festejo como maredugha simbdlica. Asi, para un
pequefio grupo, los mas “creyentes”, sabian quiéfahsido San Juan, conocian el
significado religioso de la celebracion y no estatla acuerdo con que se utilice el
festejo para emborracharse o para “explotar” gp&sanos, denunciando, de alguna
manera, el caracter comercial con el que era vieidesta por estos individuos. Por
su parte, para la dirigencia del club la fiestagesina fuerte connotacion politica. A
pesar de que desde la comisibn me comunicaroridadidn de organizar una fiesta
en la que los paisanos festejen “un San Juan cotadian en el Paraguay”, esto no
implica que no haya otros intereses que no se hexgititos para el comun de los
participantes pero que son bien conocidos pordo®s mas allegados al club. Uno
de los intereses que poseia la comision directvia,ssegin acusan algunos socios,
recaudar fondos para financiar su campafa eledfordlcomercial” espurio) y para
colaborar con los socios para que estos puedamgmoakdia con su cuota y asi poder
votar en las préximas elecciones que se realizaxiamediados de agosto. Podria
decirse que lo que intentaba la comision directhaa estos socios, era lucrar con su
propia gente, hacer negocios con la “colectividad”.

1]

Pero, desde la perspectiva de uno de los integramhte la comision, “a
diferencia de los empresarios y comerciantes gp®& a nuestros paisanos en los
bailes y los estafan en las tramitaciones de lo§ Bdsotros sélo buscamos integrar

a la “colectividad” y acercar a la juventud a latitucién”. Segun otro socio, que
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compartia la vision de los integrantes de la cdmjsi‘al ser paraguayos (los
integrantes de la comision) como nosotros, contaeiyustos de la “colectividad”,
se une entonces a la “colectividad” en una fiegggpresenta a nuestra patria, a la
religién, a nuestras tradiciones”.

El hecho de ser dirigentes del club pareceria sefaator legitimante que
autoriza a los integrantes de la comisién directivieealizar la fiesta. Dicho poder
simbolico permite beneficios que se materializan leneconémico, al obtener
ganancias del festejo y en el simbodlico y politab ser reconocidos por la
“colectividad” como buenos dirigentes.

Por lo tanto, muchos identifican a los dirigentek@eportivo comauténticos
representantes de los intereses de la “colectiVjdpe pueden satisfacer sus deseos
y necesidades. Esto les permite a los dirigentegrdstigiar a otras instituciones que
convocan a paraguayos como Radio Studio (bolichebtea que convoca a los
adolescentes paraguayos y que pasan como musiceippli la cachaca, ritmo
bastante similar a la cumbia), cuyos duefios soenéingps y son tildados de
“comerciantes mercenarios que lo Unico que buscamhager su negocio con la
colectividad”.

En dicha disputa, desde el Deportivo se desarroflatnategias como la
reproduccion de “nuevas” practicas en sus fest{@jesrporando la cachaca), con la
intencion de captar a sectores de la “colectivida@dmo son los jovenes, que no se
sentirian representados por la institucion. Esrer@e que no todos los paraguayos le
adjudicaban el mismo sentido a las practicas quem®ducian en la fiesta de San
Juan. Y asi como se pudo observar como los paraguagilaban una polca (baile
tradicional en el Paraguay), también se bailabacachaca (de origen mexicano), la
cual es la preferida por la adolescencia paraguaysesar de que la cachaca no es
reconocida por los socios del Deportivo como uréctira legitima que construya
“paraguayidad”, la misma se utiliza para atraea guventud a la institucion. Segun
uno de los dirigentes del Deportivo, “es necesasia musica, es fundamental para
atraer a los adolescentes al Deportivo. Lo prinesrque se acerquen, después ya van

a ir interiorizando nuestros valores”.
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Esta busqueda de los jovenes no es solo por ugaciah de que el club crezca,
se intenta a su vez que no se pierda una identidad,un pasado y un origen en
comun”. Es la intencion de mantener esta tradic{@npartir de la cual se han
incorporado ciertos valores y dejado de lado otraskravés de la cual la
“colectividad” se posiciona de determinada manezaté a la sociedad receptora, lo
gue genera la busqueda de los jovenes y la neded@&au insercion y compromiso
con las practicas paraguayas. Si desde el DeposBvconstruye “una identidad
paraguaya en la migracién”, la misma no es congmgdr todos los sectores de la
“colectividad”, siendo los jévenes quiénes estamaseinteresados en participar de
las actividades del club, concurriendo a lugarescc®adio Studio donde quizas se
sientan mas cémodos y sus intereses (por ejempltseguir pareja) sean mejor
canalizados. Cuando consulté con los jovenes sebraotivo por el cual no se
acercaban periddicamente al club, la justificaci@lundante era por qué “es
aburrido, se la pasan hablando de politica y ldegde nuestra edad que hoy ves no
viene nunca al club, salvo cuando se hace esta’fieice Juan. Lo que estaba en
juego entonces, era una definicion de lo que erpa®guayo en la emigracion. Por
lo tanto, los intereses mediante los cuales ddddeportivo se decia representar a la
“colectividad”, no eran compartidos por todos lpsifaguayos”. Y si desde el club se
deslegitima a boliches que aglutinan a paraguayo®dadio Studio, es porque los
socios del Deportivo no reconocen a dichos lugeoe® espacios desde los cuales se
produzca y represente a las legitimas practicasguogtituyen su “paraguayidad”.

Es aqui donde se puede analizar como la construat@ouna identidad se
articula en clave politica y como las tradicioneg ge incorporan se articulan con
una “determinacion historica” (Williams, 1980). Hitho proceso, el sentido de las
practicas sera negociado y resignificado por lostirddos sectores en pugna.
Disputandose desde el Deportivo frente a otrastung&ines el espacio de ser los
legitimos productores de las tradiciones paraguayas

Pero la tarea de los dirigentes no solo era integla juventud a los valores que
se representaban desde la institucion; ademascans una de sus acciones tenian
gue demostrarle a la “colectividad” por qué eranlémitimos representantes de sus

intereses. Asi es que en la organizacion de ldafiembajaron a destajo, tanto
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cocinando las comidas paraguayas y atendiendo m@ados, como organizando
los diferentes juegos, transportando y conectaosleduipos de musica, contratando
a los mausicos, etc. Dichos “sacrificios” son mastéelos reiteradamente por los
integrantes del club, los cuales dicen “dejar tpdola institucién, de perder horas de
estar con su familia e incluso dinero”.

No obstante, lo llamativo del caso es que si @siieRI0S SOCi0OS N0 ganan con
su agrupacion las elecciones del club, autométintamdejan de participar de los
eventos culturales y deportivos de la instituckor lo tanto, se puede interpretar que
hay intereses que no se explicitan detras del fisdxriy esfuerzo personal
“desinteresado” que se hace en funcion del clugursélalpern, “este sacrificio no es
banal. Como juego de dones y contradones, quierasssa sacrifican adquieren
lugares de poder dentro del colectivo”. Siguienddaaiss y su investigacion sobre el
concepto de dones y la obligacion de dar regadopusde decir que en el Deportivo,
los socios constantemente realizan “donacionesi phclub buscando legitimar su
posicion dentro del colectivo y asi obtener un necamiento social. Segun Mauss,
en investigaciones en sociedades primitivas comalelaSamoa, los dones y la
obligacién de devolverlos articulan todo el sistesnaial y las relaciones sociales,
vinculando “los siguientes acontecimientos: naaaede un nifio, circuncision,
enfermedad, pubertad de la mujer, ritos funerariosmercio” (Mauss, 1971,163).

En el Deportivo, quién realiza una donacion adgupestigio, honor y a su vez
“desafia” a los demas integrantes de la “coledisid los cuales se ven obligados a
devolver la donacién aceptada, realizando otra @dénasi quieren mantener su
prestigio y el reconocimiento de sus pares. Sergeiaeen el club una especie de
practica de potlach, por la cual los socios quégatios a devolver estas donaciones
y sacrificios “desinteresados” y asi no lo hicierpodrian obtener la sancién por
parte de la “colectividad” de recibir la pena “derger ese mana, esa autoridad, ese
talisman y esa fuente de riquezas que es el mistimman” (Mauss: Op. Cit.).
Funcionaria en el Deportivo un sistema de camhbiospcual se tiene la obligacion
de devolverse lo que se recibe y cumple su funoirsolo dentro del club, sino

también en las relaciones con otras institucioapeesentativas de la “colectividad”.
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Por otro lado, asi como hay una obligacién de acdptque los donantes dan,
también hay una obligacién de dar, por la cualataacto de donacion se ratifica la
“comunidad” por un lazo espiritual que involucradentifica a los “paraguayos” y
censura a aquellos que, estando en condicionengicsisocios, no colaboran con la
institucion, perdiendo estos todo poder de autdrikntro del club. En este contexto,
los socios mas pudientes realizan grandes donacioomo, por ejemplo, en la
construccion de un tinglado en el Predio de Vileas3o que posee la institucion.
Donde gran parte de la obra se realizdé graciapatea del sefior Tito Pérez (socio
que segun sus palabras, al momento de la redadeidsta tesina, no participaba
activamente de ninguna de las agrupaciones de).dluiego otro grupo de socios
(del MOREI) realiz6 una fiesta “paraguaya”, cuyapartante recaudacion fue
entregada al sefior Tito Pérez para continuar cooleas del predio, donde se puede
observar que en la basqueda de prestigio y recoigmio social, existe “una especie
de rivalidad en dar mas cosas y de mas valor” (staDp. Cit.). Si bien se muestran
como donaciones desinteresadas por parte de las stios motivos que esconden
todos estos actos son la concurrencia, la rivalidadostentacion y el deseo de
grandeza, asi como el interés” (Mauss: Op. Cit.).

Como se podra entender, los socios que realicendtsciones mas
importantes son los que adquiriran una mejor pdsicsocial dentro de la
“colectividad”. Ahora bien, ese interés nunca ddiaeerse manifiesto, y si se
demuestra “es objeto de un desprecio muy acentyaiiss: Op.Cit.). En este caso,
cuando pregunté a algunos socios por qué habiadnds que realizaban cuantiosos
regalos para la institucion, los mismos me marafesh que “lo hacen para figurar”,
donde el interés de adquirir una posicion privéelgi dentro del colectivo se hacia
explicito.

Por otro lado, aceptar estas donaciones implicqaeytparticipar del juego, por
lo tanto, “se produce un constante “dar y tomamiayss: Op.Cit.), donde
posteriormente la agrupacion 28 de Marzo retridaydonacion del sefior Tito Pérez,
otorgandole la recaudacion de la fiesta de carmaadizada el 10 de febrero, por sus
servicios prestados. Al aceptar donaciones de s@aEdticulares, el prestigio de la

agrupacion que dirige el club se juega en partéaewbligacion de devolver esos
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dones aceptados. Y es en la busqueda de est@iprsstiial, de adquirir un lugar de
poder dentro del colectivo donde puede explicacseqpé a las agrupaciones les es
tan dificil unir esfuerzos, articular sacrificiosrpel bien comun. Si bien, “todos”
quieren y pelean por el crecimiento y engrandecitoialel club, cada agrupacion
realizara sus donaciones, siendo esporadicastiaglades que realicen en conjunto.

Asi, la falta de participacion en la fiesta de Saan de los socios vinculados a
la otra agrupacion (el MOREI) que disputa el acada direccion del club es por
demas significativa. La apatia de los mismos brimdlanuevo sentido a la fiesta: la
dimensién politica, manifestandose a pesar detaadiones que expresan los socios
de no hacer politica dentro del club.

Reiteradamente cada socio del club me machacabar@misma respuesta:
“el club es apolitico, no es el lugar para haceditipa’. De todas maneras, las
diferencias entre sus discursos y sus practicimaan mas evidentes a medida que
avanzaba mi investigacion y marcaba, a su vez, dampolitica estaba presente en
cada acto de la vida y en este caso no iba a secépcion, atravesando también las
actividades que se desarrollaban en el Club Atiébeportivo Paraguayo. Ahora
bien, cuando consulté a los integrantes de la Gomgobre la falta de participacion
de los socios, los mismos argumentan que estobsepta “la falta de conciencia del
paraguayo o la falta de incorporacion de practidamocraticas por parte del
paraguayo, el cual, ante las diferencias, preflrlaecharse porque no sabe discutir”.

Si bien, para la situacion de la fiesta, las resiaise me parecieron en un
principio suficientes, fue posteriormente, cuandostlté en las diferentes entrevistas
las motivaciones que tuvieron para asistir a lstdieque habia algo mas en el actuar y
gue la falta de participaciébn no estaba determinamtala inconsciencia o por la
ausencia de los valores democraticos en los payagua

En efecto, muchos jovenes manifestaron tan soktiasi una fiesta que era
barata y en la cual se podian conocer lindas nsjjeren lo cual la pretendida
“conciencia de paraguayidad” no era un factor deéiteante de asistencia al festejo.
Tampoco puede justificarse la falta de participagidr la ausencia de practicas
democraticas por parte de los paraguayos, porguedoios participaban de otros

eventos y especificamente no participaron de éstiafque fue exclusivamente
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organizada por la comision directiva. Habia alg® quermanecia oculto en los
discursos que expresaban los integrantes de las@mdisputas mas profundas que
representaban intereses enfrentados en el interiaiub.

En efecto, sea de manera conciente o inconscieamtelrigente del club le da a
los socios una legitimidad, un reconocimiento feeatla “colectividad” que no se lo
da ninguna otra institucion que diga representarifdereses de la “comunidad”
paraguaya en la Argentina. Al disputarse el acadspoder que representa ser
dirigente del club en las elecciones del 17 de fgda agrupacion el MOREI decide
no participar de la fiesta organizada por la 28Mi#gzo, que en ese entonces se
encontraba dirigiendo los destinos del club. Paegalrticipacion habria significado
para muchos socios apoyar a la 28 de Marzo, egtaacderdo con que dicha
agrupacion sea la representante de los interedas‘delectividad”. Es a través de la
ausencia como los socios muestran que no hay usensm, que no todos se
reconocen e identifican con dichos dirigentes cqaa otorgarles el prestigio que
representa ser la voz autorizada para hablar parg la “colectividad” frente a la
misma “comunidad”, a la sociedad argentina o ahkstado paraguayo. Es en estos
momentos de disputas y negociaciones donde seiesaifjue lo que se dice ser una
“colectividad” homogénea no es tal cosa, pues a@mvidentro de la misma grupos
en lucha por imprimirle sentidos distintos, negoda y resignificandose lo que se
entiende por “identidad paraguaya”. Es desde laaymr imponer “su” sentido que
los distintos grupos evidencian que la identidadimess construccidon, un proceso en
constante movimiento donde los sentidos que seyienly que se dejan afuera son
constantemente disputados, tanto dentro de lactal#gad” paraguaya como en el
dialogo que se propone con la sociedad mayor.

Asi, podemos ver cdmo no hay un sentido univocardetual, sino que cada
una de las significaciones de la fiesta circulaienultaneo y entra en disputa con las
otras, sin que ninguna pueda lograr una hegemaiastablezca un sentido lineal y
absoluto. Segun Grimson, “En estas disputas serd#gaina lucha por la definicion
del sentido de la fiesta, pero es justamente edefnicion del mismo, en la

imposibilidad de que se imponga uno sobre otrdaemmbigledad y conjugacion de
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las series semidticas que atraviesan a los pantitag, como el sentido global de la
fiesta se construye” (Grimson, Op. Cit.).

Mi trabajo a partir de aqui consisti6 primero enalaar por qué se
diferenciaban las agrupaciones. Cuales eran lagtigad de “paraguayidad” que
entraban en disputa entre las agrupaciones a la therdefinir una “identidad
paraguaya”. Posteriormente, intentaré demostraes sjue lo hay, cuél es capital
simbodlico que esta inserto en el Deportivo, quelizapcia tiene adquirir prestigio
social dentro de la institucion y por qué se reaalidlonaciones para mantener un
status social dentro de un club, que a mi primewnarésion no les brindaba ningun

beneficio a los socios.
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La pefiay las internas

Mis primeras experiencias en las pefias me habldbaima gran celebracion,
una gran comunion de la que todos formaban part. chnocia pues, lo
suficientemente en profundidad el campo de estodimo para hacer lo que Gertz
definié como “descripcion densa”.

La pefia funciona también como el lugar de las tkspantre las agrupaciones
para convencer y sumar a nuevos socios a su poogectlub. En efecto, durante
estos rituales se generaba el momento propicioa@sdagrupaciones utilizaban este
espacio para dialogar de manera relajada con liessyg convencerlos de que su
proyecto era el mejor para la institucion.

Adentrdndome un poco mas en los discursos y pe&cticoducidas por los
socios pude divisar una divisidn espacial tajanie sjmbolizaba quién tenia el poder,
quién estaba al mando de la direccion de los desstel club y quiénes luchaban por
acceder al mismo. Es en los meses anteriores eelasiones para la dirigencia del
club, cuando las pefias dejan de ser celebraciopasibies y tranquilas, para
transformarse en el centro de disputas politicasdel las diferencias entre los socios
se hacen visibles y manifiestas. Segun el artidBodel estatuto del club, las
elecciones de la Comisién Directiva se realiza@tacdos afios y los socios votaran
alguna de las listas que se presentan compuest& aeiembros titulares, que
desempefiaran los siguientes cargos: Presidenteeprésidente 1°, Tesorero,
Protesorero; Secretario General; Prosecretario 1@en&ecretario de Filiales;
Secretario de Futbol, Secretario de Prensa y pamgly Secretario de Actas;
Secretario de Cultura; Secretario de Asistencia &hitaria; Secretario de Fiestas y
seis vocales Titulares. Habra ademas cinco Vocalgdentes, los que duraran dos
afios en su mandato. Podran votar los socios actimagores de 18 afios con al
menos 3 meses de antigiedad y que tengan su améh & dia. A su vez, en el
articulo 43 del Estatuto queda explicita la obligacpor parte de la Comisién
Directiva, convocante a la elecciébn de autoridagaesa el nuevo periodo, de
confeccionar un padron de los socios en condicidleemmtervenir en la misma, el
mismo debe ser puesto a libre inspeccién de losiabus, pudiendo oponerse

reclamaciones hasta cuarenta y ocho horas antasfdamblea.

67



Es en las elecciones a la dirigencia de la ingéitucuando las agrupaciones
marcan diferencias por el sentido de las practigas, definir cudles son las
tradiciones legitimas de “paraguayidad’que reprasefa identidad del paraguayo
migrante. Es entonces que las agrupaciones emraandlicto. Porque si bien, todas
reconocen al guarani, al fatbol, a las comidasniesica y las danzas paraguayas
como caracteristicas culturales distintivas queptsniten construir “paraguayidad”,
es la prioridad y la importancia que debe adquoaila practica lo que esta marcando
una de las disputas entre las agrupaciones. [Dade a la importancia que se le de
a cada practica, se va a construir una idea distiatlo que significa “ser paraguayo
en la migracién”. Asi, por ejemplo, para alguno€i®® el valor cultural que
representan las danzas paraguayas es relativo lp panto no es necesario que se
destinen recursos para mantener el cuerpo ded®il@eportivo. Para otros, la danza
Nanduti es una tradicion reconocida y los represeamo “colectividad” y es segun
palabras de un socio, “una ofensa para nuestra gate nos olvidlemos de nuestras
raices, por lo tanto no podemos concebir que undoslesocios, estando en la
dirigencia, haya querido expulsar del club al coete baile”. Entonces, al cambiar el
valor que adquiere un rasgo cultural para el coieg@uede modificar la manera que
el grupo tiene de identificarse a la hora de posaise frente al “otro”, asi como
también puede variar la composicion y las carastteas culturales de sus integrantes
(Barth: Op. Cit.). Asi, van a haber tradiciones que son valoradas por las
generaciones mas jovenes de paraguayos (como lesspg guarafas, los
adolescentes prefieren la cachaca), por lo cual,niismos no participan ni se
identifican con el colectivo que se construye desddeeportivo. Por lo tanto, una de
las disputas que los socios mantienen en el pl@ourdivo reside en decidir si se
debe modificar o no la importancia de algunas tiades a la hora de representarse
como paraguayos, teniendo en cuenta que ciertosegatulturales no logran obtener
el consenso y la identificacion por parte de unasamamportante de jévenes
paraguayos que emigran a la Argentina. Si biensdémsocios coinciden en que son
tradiciones fundamentales que los representan rdifidan como grupo, algunos
creen necesario acceder a nuevos ritmos musicatgsoddel club como estrategia

gue permita incluir e identifique a la juventud tterdel colectivo paraguayo.
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Es asi que en las pefas, la tension se agudizabateluos ultimos meses
anteriores a las elecciones, evidenciandose ladgeteeidad al interior del grupo. En
las mismas habia una division espacial tajantedogrparticipantes del ritual.

En una mesa ubicada en el centro de la cantinachka londe se dirigian los
musicos con sus cantos, se encontraba la comigiéatida. Al costado del saldn,
observando todos los movimientos de los dirigepe® sin didlogo mediante, se
encontraba la oposicion, distante pero cercanadiestdo al rival, haciéndose visible
y disputandole el poder simbdlico que significarespntar a la “colectividad”
paraguaya a traves de acceder a la direcciénuel cl

Fue entonces cuando comencé a observar un clirsa &nlas pefias. No todo
era alegria, no todo era armonia, cordialidad yataderia. Entre los adversarios
habia miradas duras, saludos de compromiso y s@&ardeumplidos sélo para
descomprimir un poco el escenario y que no llegua ebullicion final. En dicha
disputa se observa como segun el contexto y quiGees las personas que
interacttan, las agrupaciones van a desarrollaratifes estrategias para posicionarse
de la mejor manera posible frente a la “colectididaPor lo tanto, antes era
significativa la “ausencia” estratégica del MOREh ¢a fiesta de San Juan
(organizada por la 28 de Marzo), lo cual reflejga dicha agrupacion no se sentia
representada por la 28 de Marzo y no iba a paatiade “su festejo”. En las pefias el
MOREI adopta una nueva estrategia haciéndose eisigl disputandole
simbodlicamente el espacio a la actual Comision ddira. De ese modo, desde el
MOREI se intenta comunicarle a los socios que hay opcion y que son “ellos”
guiénes mejor pueden representar los intereses“delectividad”.

A su vez, en las pefias se encontraba la presem@atdres mediadores de la
situacion que se decian en un lugar “neutral” espeflicto. Los mismos alternaban
de mesa de forma constante y tenian buen dialogdanos. Sin embargo, eran el
centro de las disputas de las agrupaciones y cuatetoaban de mesa eran mirados
con recelo por los integrantes de la mesa abandoBaddlo mudarse de espacio era
sentido como simbolo de traiciébn. Simbolizaba abaad el barco, abandonar la
pelea y ahogarse en el virulento mar de la opasidiichos socios se sentian la

frutilla del postre, la figurita dificil del albumue las agrupaciones se esforzaban por
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obtener, pues un voto mas en las elecciones pedideterminante para acceder al
poder. Entonces, los mismos aprovechaban la impoaacircunstancial de su
participacion y voto, exigiéndole a las distintagrupaciones las demandas que
poseian como integrantes de la colectividad.

Como me expres6 Ramén: “Yo tengo una propuestadgueonseguir
descuentos en los pasajes al Paraguay para lass stedi Deportivo. La agrupaciéon
gue tome mi propuesta, la haga suya y la imprimaueprograma, a esa agrupacion
es a la que voy a votar”.

Por otro lado, al ser un club caracterizado comarcado tinte popular, una de
las discusiones durante las pefias es la funcidalspe debe cumplir la institucion
con su colectividad. Si bien este origen socialgipar” permite demarcar un limite
de clase con respecto a otros grupos paraguaylasAegentina pertenecientes a una
pequefa burguesia heterogénea que en parte smimt@egtro tipo de institucion
como la Casa Paraguaya, dicho caracter es unosdeadgos que son puestos en
discusion entre los socios. En dicha disputa seanas diferencias entre los socios
sobre qué se debe incluir y excluir dentro de kegaia “popular”. Es asi como
algunos socios construyen en sus discursos unadeetub “popular” en la que la
funcibn del mismo debe ser colaborar y ayudar aatdd colectividad
independientemente de que se sea 0 no socio el clu

Por otro lado, para otros socios si bien el clubstomye una identidad de
caracter “popular”’, ven como una utopia el hechgukela institucion pueda hacerse
cargo de los problemas de toda la “colectividaddlantean como Unica forma de
crecimiento del club, que este se haga cargo sdlodintereses de los socios.

En el proceso de construccion de identidad laspagianes construyen un
“nosotros” no tanto por lo que son, sino por lo aqueson. En esa operacion, se
intenta desprestigiar al “otro” para afirmarse cdo®auténticosepresentantes de la
“colectividad”, capaces de recurrir a sacrificiosergpnales en beneficio de la
comunidad. Y en este contexto las identidades fhsés el producto de la marcacion
de la diferencia y la exclusion que el signo de una@ad idéntica naturalmente-
constituida-una identidad en su sentido tradiciais&l costuras ni diferenciacion
interna)” (Hall, du Gay: Op. Cit.).
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Uno de los puntos neuralgicos de la discusion dasragrupaciones es el lugar
y el papel del futbol dentro de la institucion. lgpe en un principio pareceria
identificar al futbol como una de las tradicionesdamentales e indiscutibles que
representan al club, es disputado por las agrupasipor el valor que debe adquirir
el mismo con respecto a los demdas practicas cldturaue construyen
“paraguayidad” dentro de la institucion. Asi, pam socio identificado con el
MOREI este deporte se identifica como el “cances”lal institucion. Dicho socio
considera que “el club sdlo se endeuda con el fugawo igual el Deportivo nacio
con el futbol y es reconocido por el futbol, enteshay que mantenerlo, es un mal
necesario”. Para el MOREI, el hecho de que el dabtine la mayoria de sus
recursos al desarrollo de su equipo de futbol,tdinsignificativamente los aportes
culturales y sociales que deberia promover latutsfin. Argumentan que la mejor
manera de insertarse en la sociedad argentina stsamdo “su” cultura, “mostrando
lo lindo que tiene el Paraguay”. Por lo tanto,isntel futbol funciona como un rasgo
diacritico que sefala limites reconocidos por “tres3 y los “otros” (Casa
Paraguaya), como marcadores de las fronteras guoet@e hablar de “grupos”, es el
valor que adquiere dicho deporte con respecto aldwsas rasgos culturales que
entran en juego lo que esta en disputa a la hodefiter ese mundo en comun que se
intenta ratificar.

Si bien el fatbol facilitaria el reconocimiento figb, para el MOREI terminaria
siendo perjudicial por no permitir el reconocim@ntultural y social de la
“colectividad”. Porque por los enormes recursosnéaacos que deben destinarse
para armar un equipo de futbol competitivo, se desbalanceadas las otras areas y
actividades que desarrolla el club. Es entonces,muchas practicas corren serios
riesgos de desaparecer de la institucion como caeseia de la falta de fondos para
mantenerlas en funcionamiento.

Asi, mientras para algunos el futbol representaedlio para hacerse visibles,
para legitimar su lugar en la sociedad mayor yareal una mayor igualdad en la
misma, para otros solo trae aparejadas deudas yprestarle tanta atencién se
desatienden cuestiones centrales e intestinaledadécolectividad”. Son los

integrantes del MOREI quienes exigen, desde swidisc mas inversién para la
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ensefianza y difusion del guarani, para solventasdaela de baile, organizacion de
fiestas y solidaridad con los paraguayos que rdtamemigrado a la Argentina y no
poseen aun ni casa ni trabajo.

El papel del fatbol dentro de la institucion, vasmalla de una cuestion
individual determinada por el disfrute o la indati€ién que le genera a cada socio
dicho deporte (de hecho muchas socias del Depoctvaurrian a la cancha aun
desconociendo muchas reglas béasicas del futbofjaig un valor central o relativo
al futbol estd marcando diferentes estrategiagta da las cuales los socios quieren
interpelar y atraer a la “colectividad” a la instion. Asi, para la 28 de Marzo, el
futbol es el eje fundamental de la institucion, uen en el futbol la via que los
llevard de manera mas rapida al éxito, crecimigntortalecimiento del club. Para
esta agrupacion lo que mas atrae a la colectiyidaidguaya al club es el equipo de
futbol y, por otro lado, es lo que le permite d'dalectividad” el reconocimiento
publico a través de los medios que cubren losquartilel Deportivo. Su pensamiento
de un club exitoso se basa en tener un buen pldatélitbol, poder construir su
estadio y afiliar a la mayor cantidad de sociosapgue el Deportivo sea, segun
Andrés “lo que todos deseamos que sea, representigtitoda la “colectividad™. Por
lo tanto, es una politica central de la actualodi@n, el desarrollar fiestas y rifas con
el objetivo de recaudar fondos para continuar @mbra en construccion de su
cancha de futbol en el predio que adquirio el Déygmen Villa Scasso. Ademas, los
dirigentes establecen relaciones con clubes delfd#d Paraguay, incorporando el
club a jugadores paraguayos que vienen a probateseemo futbolistas a la
Argentina. La misma puede pensarse como una eg#rate la 28 de Marzo, que al
incorporar futbolistas paraguayos al club puedaeata la “colectividad” a asistir a
los partidos. Ademas, marcaria como en la pradecan intercambio transfronterizo,
la “colectividad” demuestra su importancia paraParaguay, articulando una red
social que permite contener a los paraguayos gastatio expulsa.

Por otro lado, si bien las otras actividades, lgeéanza del guarani, las danzas,
la muasica, las comidas tipicas y la realizacidfiieitas) continian realizandose en la

institucion, son los grandes recursos destinad@gt@dl lo que le permite al MOREI
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articular una estrategia que comunique a la masatada que la actual dirigencia se
“olvida” de las tradiciones paraguayas.

El MOREI posee otra vision de cuales deben sdulasiones primordiales que
debe llevar a cabo un club. Para “ellos”, si bidnfigbol es importante como
elemento que reline y convoca a los paraguayospthasy intereses como las fiestas
tradicionales, eventos culturales, etc, que tiemea gran relevancia para la vida
socio-cultural del club y que no pueden ser dejadosado.

La frase reiterada que se les escucha decir aitoabros de esta agrupacion es
que “no van a hipotecar el club por un equipo dbdii. Los dirigentes del MOREI
explican a los socios en sus asambleas que el ddlle basarse en tres ejes
fundamentales: la solidaridad y compromiso conclompatriotas, la transmision y
comunicacion de su cultura y la realizacion devatddes deportivas y de recreacion.
Los recursos deben ser destinados equitativamesuita @ada uno de los ejes
planteados.

En su afan de diferenciarse vy justificar el aleg@rto y la distancia que poseen
con la 28 de Marzo, el MOREI apela a una idea cotilgade pasado victorioso del
club bajo su direccién. Se identifican como losie@®cjue levantaron al club de todas
las quiebras, los que llevaron una administraciéoderada y responsable que
permitio el crecimiento del club. Clasifican a l& @ Marzo como los socios que
llevaron una administracion fraudulenta, gracids @ual el club entré reiteradamente
en quiebras y casi llega a disolverse. Una dedleticas que utiliza el MOREI es el
comunicar las deudas que tiene la actual dirigetei@o para con el equipo de fatbol
como con los empleados administrativos del cluls irdssmas son dadas a conocer
por el MOREI a través de programas radiales dekimaa la “colectividad
paraguaya”.

Ahora bien, en las reuniones del MOREI, en genesase da tanto énfasis al
proyecto que tienen y que quieren presentar parelécciones, sino que mas bien
focalizan los discursos en resaltar qué los difdieede los “otros”. A estos discursos
gue emana del pensamiento que tiene el MOREI&&nl@ oponer los que produce la
28 de Marzo. Asi, la 28 de Marzo se identifica cdenagrupacion que ha permitido

que el club sea reconocido en el area deportivé fgor la “colectividad” como por
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la sociedad argentina. A su vez, se reconocen clammcraticos y como buscadores
del consenso y la integracién de todos los soci@eetifican al MOREI como un
grupo cerrado que cuando llega al poder no dejacipar a los demas. La 28 de
Marzo, como es evidente, desde la conduccion dblltara lo imposible para atraer
a nuevos socios y a simpatizantes de los otrosmiewios. Por lo tanto, el hecho de
gue el equipo de futbol funcione bien no soélo gsoirtante para el club, sino que es
importante para la comision, como medio para imtlewp al socio paraguayo,
demostrandole que su idea, su proyecto es el pajarel club. Lo mismo sucedera
en las pefias, donde la atencién de la cantindnogl gue se contrata y las comidas
estan conformando un ritual que implica no sélo “nosotros” paraguayo en
referencia a un “otros” que muchas veces es etlBgtaraguayo, otras el argentino,
sino que también, se hace referencia a un “otroiosdel club que no comparte el
proyecto y la vision de crecimiento que posee laugarion que se encuentra en la
direccion del club. Se intentara mostrar a los d&tr la mejor parte de este
“nosotros”, como una manera de persuadirlos desgueea de club es la correcta.

De esta manera, siguiendo a Goffman, los dirigevé@sa cumplir un rol, una
actuacion idealizada de qué es lo que quieren arsjuiénes quieren ser ante su
auditorio. Segun Goffman, “el rol de acuerdo corel nos esforzamos por vivir-,
esta mascara es nuestro “si mismo” mas verdadérgo €ue quisiéramos ser”
(Goffman, 1959, 31). Sera la “apariencia” que repngéen los dirigentes la que va a
comunicar el grado de compromiso que tienen carlubl. Entonces, es preferible
gue tengan las manos con harina, 0 que estén in@d®P a que estén
impecablemente pulcros. Porque es un club poperae) cual hay que hacer muchos
sacrificios personales en pos del beneficio soflal ende, el hecho de que los
dirigentes tengan las manos con harina o que &stéspirados connota que trabajan
a la par de los demas socios, que son dirigentrs, fambién barren, cocinan y
arreglan los deterioros del club. Asi se represegtas lo que espera de ellos su
auditorio (los demas socios del deportivo).

A su vez, los dirigentes del club van a relaciomarsn los socios de manera

cordial pero simultaneamente en forma imperativarqie deben demostrar
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“modales” de camaraderia para atraer a los sopesy ademas deben marcar
posicionalmente que ellos estan gobernando.

En el caso del presidente del club, argentinodgjparaguayos, es tal la presion
gue recibe por ser aceptado por la “colectividadie exagera sus gestos y rasgos de
“paraguayidad”, sobreactuando su rol para conveacgu auditorio que es uno de
“ellos”. Asi, segun Goffman, “Mientras se encuerdrapresencia de otros, por lo
general el individuo dota su actividad de signog giestacan y pintan hechos
confirmativos que de otro modo podrian permanec@dviertidos y oscuros”
(Goffman: Op. Cit.).

Los dirigentes del Deportivo idealizaran su conducghostraran los puntos
fuertes del club que cubran las expectativas dedo®s, mientras que ocultaran los

puntos débiles de su proyecto.

A pesar de las disputas que he detallado entreQRE y la 28 de Marzo,
habia una cuestion de fondo mas profunda por lBl@siagrupaciones se separaban.
Correspondia aun en mi trabajo realizar una inggapion del por qué las
agrupaciones invierten mucho dinero para que lawadesocios voten en las
elecciones, por qué realizar sacrificios por ursitincion que no les brindaba a los
socios ningun beneficio material. Eso que yo téeiate a mis 0jos, ¢Era amor por la
institucion en tanto tal o por el valor simbdlicoegla misma representaba ante la
“colectividad”? Y en todo caso, ¢Qué significabse gwrestigio social, este capital
simbdlico que tan intensamente entraba en disputd Beportivo? ¢Qué significaba

realmente ser la voz autorizada que representet@reses de la “colectividad”?
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La lucha por ser la voz representativa de la “coldt/idad”

En esta disputa entre las agrupaciones, debe kameguiicito entonces el interés
de los socios por las ganancias simbdlicas querddati al acceder a la dirigencia del
club. Es por el poder simbdlico que el campo pmitse hace visible. Siguiendo a
Bourdieu “un campo puede definirse como una redmfiguraciéon de relaciones
objetivas entre posiciones” (Bourdieu, 1995, 64¢. d2uerdo a la posicion objetiva
gue ocupe un agente (socio del Deportivo) dentlocdmpo, va a participar de
manera diferente de la distribucion del capital ¢ste caso simbdlico, social) que
esta en juego dentro de ese mismo campo. Y a sudeeacuerdo a la posicion
objetiva del agente va a establecer una determireddeién objetiva con las demas
posiciones dentro del mismo campo (dominacion, slibacion, homologia, etc.)
(Bourdieu: Op.Cit.). El campo es ese territorigdujerarquizado, estructurado segun
una légica de intereses.

Entonces, dentro del Deportivo se genera algoa@asban campo politico que
establece objetivamente que el ocupar la posiciénddigente dentro de la
institucion, le otorga a dicho socio (agente) upitedsocial que lo habilita a decidir
cudles son los intereses que representan a lactsidad”. Un ejemplo que grafica
esta argumentacion es el interés, que se ha @talcomo una politica por parte de
la institucion, que reclama por el beneficio deiovpara la “colectividad” paraguaya
residente en la Argentina. Cuando consulté congpasgs de otros ambitos, que no
conocian al Deportivo (albafiiles y empleadas dpiéaa en edificios publicos), pude
constatar que entre sus prioridades no se encanthlieseo de poder votar y
participar en las elecciones del Paraguay. Pantot desde la dirigencia del club se
puede comunicar el interés de un pequefio grupdoésael Deportivo), como Si
fuera representativo de toda la “colectividad”.sfese poder simbdlico lo que esta en
juego.

El acceder a la dirigencia del club les permitesasiocios adquirir una posicion
dominante dentro de la “colectividad”. Es entonges sentidos como “el derecho al
voto de los paraguayos residentes en la Argentiteaparticipacion del Deportivo en
el Primer Congreso de la Migracion Paraguaya, cwmussndo con el presidente

Fernando Lugo cuéles son los intereses de los yayag en la Argentina”, son
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naturalizados desde el Deportivo y representadawocdos intereses de la
“colectividad”. Es la legitimidad que posee el Depm como institucion
representativa de “los paraguayos en la Argentilaajue le brinda a los agentes que
estan en la direccion del club un poder simbdlinpe ge traduce en la capacidad y
autoridad de establecer y definir los interesela deolectividad”.

Ahora bien, siguiendo a Bourdieu, “quienes domiearun determinado campo
estan en posicion de hacerlo funcionar en su lBogfiero siempre deben tener en
cuenta la resistencia, las protestas, las reiaiboes y las pretensiones “politicas”
o no, de los dominados” (Bourdieu: Op. Cit.). Rotdnto, para que dicho interés, por
ejemplo en votar por parte de los paraguayos, ge materializado en una peticién
por parte de los dirigentes del Deportivo al gaimeparaguayo, tuvo primero que
haber un consenso entre los socios sobre si esanararioridad fundamental que
poseia la “colectividad”. Si bien ese consenso ex@lgtiene por votacion, es por
ejemplo en las numerosas marchas realizadas poolictividad” a la Embajada del
Paraguay, exigiendo el voto de los paraguayos eArdentina, donde se puede
comprobar como el discurso que se produce desBepdrtivo aparece legitimado
por acciones practicas de la “colectividad”.

Por otro lado, no solo es el prestigio social qe¢ednina ser la voz que
representa los intereses de la “colectividad” le gata en juego, también esta inserto
en el imaginario colectivo de los socios que eledec a la direccion del club, les
brinda un mejor posicionamiento politico que puddaducirse en beneficios
econdmicos. Asi, muchos socios creen que el esté dirigencia del club permite
gestionar relaciones politicas con el gobierncdPdghguay, que se pueden traducir en
beneficios politicos y econdmicos personales mwaultoridades de la institucion. Si
bien esta teoria no ha podido ser demostrada, agimario que la moviliza es tan
fuerte, que incluso muchos socios del Deportivaficah a los dirigentes como
“politicos”, donde el significante “politico” trammde el significado de ser por
ejemplo el presidente de una institucién social, #e relaciona muchas veces al club
como un puente para acceder a algin cargo poditica Paraguay.

Cuando desde el Deportivo se peticiona frente biegoo paraguayo, para que

la “colectividad” pueda votar, son las palabrasptekidente del club, es su discurso
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el que aparece legitimado por fuerzas objetivas Igueutorizan a manifestarse en
estas situaciones. Es decir, acceder a la dirigaedecia institucion es lograr el poder
simbdlico y el capital social necesario como pgeacer un tipo de poder que se
plasma en visibilidad, prestigio y relaciones slesiaAsi, fueron los dirigentes del

Deportivo, quiénes viajaron en representacion gl into con dirigentes de otras
instituciones, para dialogar y debatir en el “Prin@ongreso de la Migracion

Paraguaya”, que tuvo lugar en el Salén Bicamerdl Gengreso de la Nacion

paraguaya el 9 de Julio de 2008. Son los diriget¢®eportivo, junto a dirigentes

de otras instituciones representativas de la “twidad”, los que van a establecer
relaciones con el presidente y con los politicdsRigaguay, consensuando con el
gobierno paraguayo sobre cuales son los interesdas ynecesidades de la
“colectividad” en la Argentina. En dicho Congrese,logro instalar en la agenda del
gobierno paraguayo la realidad del Paraguay Migrastbrgandosele un documento
al presidente Lugo, desarrollado por técnicos guensargaron de volcar en el papel

las necesidades y reclamos de la “colectividadishekEstado paragualfo

1 gintéticamente los puntos principales del doctimnee centran en: 1) La promocién por parte del
Estado paraguayo de la bancarizacién de los reespie remesas enviados por inmigrantes a su pais
de origen. 2) Se consideran como causas princigida emigracion: Politica, econdmica, falta de
acceso a la educacién y los servicios de saludcifdoidole al Estado una politica de asistencia
permanente para los que retornan voluntariamenteudiguier parte del mundo. 3) Se solicita la
reforma del articulo 120 de la Constitucion Nacignaus consecuencias que acarrean. La no pérdida
de ciudadania por la adquisiciéon de otra nueva. Hims nacidos en el exterior de padre o madre
paraguayos obtengan la ciudadania paraguaya. 4jcRuo el retorno programado, organizado y
voluntario de paraguayos con asesoria de las &geaesones consulares e instituciones civiles ge lo
connacionales en el exterior. 5) Coénsules que ssadadanos seleccionados por su perfil,
compromiso, capacidad, profesionalidad y sensgulidocial. Apoyo a la tercera region y sus
propuestas. Las asociaciones que van a confors@ulrpos consultivos deben estar reconocidos por
el Estado paraguayo a través de su consulado IQue.se ejerza el control ciudadano y que los
funcionarios puedan ser removidos en caso de incmepto de sus funciones.
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Ahora bien, este poder simbdlico del que se haceedores los dirigentes no
seria tal si no hubiera un registro de los eventosngresos en los cuales interviene
la dirigencia del Deportivo en representacion déclalectividad”. Es asi que los
siguientes medios de la Argentina destinados ad&ttividad” cubrieron el Primer
Congreso de la Migracion: Maitei Tetagua versiaag®o y television, TTP canal 4,
los programas de radio “Sin pelos en la lenguagsiiertar’, “Tetdgua Sapukai” y el
periddico “Paraguay fane retd”. Ademas, en Inteénobb muchas paginas referidas
al evento, lo que ilustra la notable repercusioa o el mismo. La funcién de los
medios es fundamental para reproducir la legitichidal lugar social y de prestigio
gue adquieren los dirigentes en referencia a ldettiwidad”. Si uno analiza la
cobertura que realiza en sus publicaciones el gedd*Paraguay fiane retd”, va a
observar que permanentemente los personajes qdarmuegistrados en cada evento
gue involucra a la “colectividad” son los dirigesitele sus instituciones mas
representativas (Deportivo Paraguayo, Casa ParagyayrEPARA). Asi, por
ejemplo, es notable la cobertura en sus aparicipablicas que recibe el presidente
de Casa Paraguaya. Puede vérselo por ejemplo asufecion a la presidencia de
Fernando Lugo el 15 de Agosto de 2008 donde,sebtitular del periédico,fue
invitado oficialmente por el actual mandatario. Ade fue acompafiado por una
comitiva de representantes del gobierno argentfdsyaldo Mercuri, diputado
provincial Ricardo Emil Gorostiza, Diputado provimic Marcos Ramoén Riveros,
Asesor Pablo Garzonio. Al dia siguiente, siguieladoobertura que realizé el diario
“Paraguay fane retd”, la comitiva fue agasajadi euinta de Nicolas Leoz, por el
vicepresidente del Paraguay, Doctor Federico FraBotonces ser presidente de las
instituciones paraguayas en la Argentina, les germilos socios dirigentes no solo
ser reconocidos dentro de la “colectividad”, simmibién por personajes de la politica
tanto paraguaya como Argentina y, ademas, traskastar reconocimiento hacia la
“colectividad”, reafirmando, en este juego, la impacia del personaje. Con lo cual
se demuestra que el prestigio social y el capitatbélico que significa representar a
la “colectividad” desde una institucion tambiénpse@e en juego y se disputa en Casa

Paraguaya.

79



En un principio, cuando leia el diario sin realizar analisis minucioso de la
situacion, no dejaba de llamarme la atencién qudaesnfotos en las cuales se
registraba a los integrantes de la “colectividagiarecian una y otra vez los mismos
personajes, a los cuales yo ya conocia por mi cogrozia al Deportivo y a la
FEPARA” En efecto, a pesar de ser un diario destinade ‘xdlectividad”, no
aparecia publicado en el mismo cualquier paragusiyio, solo los “representantes
legitimos de la “colectividad™. Quienes se haciareedores de ese poder simbolico,
eran reconocidos por los medios en cada eventoicpublinculado a la
“colectividad”. Asi, por ejemplo en la celebracidel 47° aniversario del Deportivo,
(que es el dia 15 de Agosto pero lo festejo el Gajgiembre de 2008), aparecen dos
fotos que registran la celebracion. En la primgaece la actual Comisidon Directiva
y en la segunda el MOREI, disputandoles a los &dudirigentes la representacion
de la “colectividad”. En este registro entendemos gl poder politico que posee el
MOREI se mantiene vigente, a pesar de no estaa afiripencia del club. No es
casual que desde el diario se titule la foto cofd MOREI presente!” Y no con un
titulo como por ejemplo: “Algunos de los socios guagticiparon de la celebracion”.
Por lo tanto, si bien el acceder a la dirigenciaida institucion les da a los socios un
capital simbdlico, el mismo debe ser renovado @msemente y van a surgir
movimientos contrahegemonicos que le disputen ailegencia su poder de
representatividad. Si desde la dirigencia del skiloficializa la representatividad, no
es menos cierto que el MOREI dispone también deoc@apital simbdlico por el
cual es reconocido por la “colectividad” y por atiastituciones que involucran a la
“colectividad”. Asi, por ejemplo, el MOREI fue lgmipacion que participoé desde el
principio en la gestacion del Primer Congreso déigraciéon Paraguaya junto a
otras instituciones representativas de la “coledn’. La 28 de Marzo, al ver la
repercusion que dicho congreso iba a tener pdfeolactividad”, decidié a ultimo
momento alquilar un micro propio y viajar al Paragpara participar del mismo.

Por otro lado, un pufiado de dirigentes del Deporiivuna gran mayoria de

socios pertenecientes al MOREI, viajaron y parbiggm en la asuncion a la

2 Al momento de la elaboracién de esta tesina CasagBaya permanecia cerrada por refacciones.
Sin embargo, pude conocer a gran parte de susssecida fiesta de San Juan que organizé el
Deportivo en sus instalaciones.
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presidencia de Fernando Lugo, suceso que reflgabDeportivo, como institucion
representativa de la “colectividad”, es reconot#&tabién en el Paraguay. No deja de
ser significativo que durante su campafa, Fernando, cuando visitd el 1 de Junio
de 2008 a los paraguayos en la Argentina, tuvodensus encuentros en el Deportivo
Paraguayo. Suceso que quedo registrado en el diBi@ Digital del Paraguay, lo
cual demuestra, de algin modo, cierto reconocimipat parte del Paraguay para el
Deportivo Paraguayo como institucion representad&vda “colectividad”. Y es en la
puesta en escena que se organizé para la visitage donde los “paraguayos” de la
Argentina, aprovechan estratégicamente la presedeiamedios graficos del
Paraguay, utilizando la produccion de textos mediatajenos (peridodico ABC del
Paraguay), para construir una identidad que urgfiqpomo dice el presidente del
Deportivo, “al Paraguay de afuera con el Paragwapdentro”. En este sentido, es
muy descriptivo el comentario de una foto, delidi&BC Digital del Paraguay, que
registra la celebracion realizada en el Deportuadte la visita del ex—obispo, dice
asi: “Los paraguayos en Buenos Aires le hicieronirse Lugo como en casa: olor de
comidas tradicionales y comentarios en guaranith®ifrase sintetiza como son
utilizadas estratégicamente las tradiciones (cosniddenguaje), para construir un
pasado en comun que vincule a los “paraguayos’adérgentina en un colectivo
mayor, que los identifique imaginariamente concamspatriotas del Paraguay. A su
vez, como antes se menciono, el club recibe peadunte en sus pefias a
distinguidas personalidades del Paraguay (artistiedectuales, deportistas) y son los
dirigentes los que aparecen posicionados como dggtirhos interlocutores
responsables de establecer el nexo entre los dogtadel Paraguay y la
“colectividad”. Es asi que hay una disposicion egdale los intervinientes en estas
reuniones que establece quiénes son los sociosligpenen de ese poder que los
identifica y los reconoce como las personas awadag para hablar en nombre de la
“colectividad”, de presentar a las distintas peatidades que vienen de visita al club,
ocupando en el salén una posicién espacial coniglas mismas, sentandose todos
en una larga mesa y separados del resto de lactivadad”. Desde el comienzo de
estas celebraciones se genera una revalidaciorparte de los dirigentes de su

posicion dentro de la “colectividad”. Un caso dig@itivo que ejemplifica esta
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argumentacion fue la visita, antes mencionada, R@itor Martin Almada al
Deportivo Paraguayo. En una larga mesa se ubicalvda al doctor Almada, el
presidente, el vicepresidente 1°y la directorawtira del club.

La conferencia la inauguroé el presidente de laticsén de la siguiente manera:
“Como presidente del Deportivo, junto a nuestroepresidente y la secretaria de
cultura, tenemos el agrado de presentar en nugltr@sa institucién al Doctor
Martin Almada, premio NObel alternativo de la pazngtable defensor de los
derechos humanos, acérrimo luchador en contraidi&lddr y descubridor de los
famosos archivos del Terror...”

Inaugurando el acto, el presidente marcaba ungedif& entre quienes tenian
voz y quiénes no, quiénes detentaban el capitabddioo y quiénes, sentados
enfrente de la mesa como oyentes, confirmaban cbtoatectividad” a sus
representantes. A su vez, en dicho evento se gabantina delegacion de las Madres
de Plaza de Mayo, con lo cual los dirigentes n@ s# presentaban como los
responsables de articular relaciones con sectongsriantes del Paraguay, sino que
también la presencia de destacadas figuras deciadsal argentina les otorgaba un
prestigio especial, siendo reconocidos ademas gtosistias de Derechos Humanos
del pais receptor. Dicha presencia de las MadreBlalza de Mayo, permitia a los
dirigentes posicionarse como los legitimos intadores, capaces de establecer un
vinculo identitario que integre a la “colectividadunto a un importante sector
defensor de los Derechos Humanos en la Argentina.

Es a través del Deportivo Paraguayo que los diggeadquieren un capital
politico que les permite reclamar ante el Estadger#gno por mejoras en la
tramitacion de la documentacion de los migrantdefgnsa de sus derechos y ante el
gobierno paraguayo, exigiéndole un reconocimiento lal “colectividad” en la
Argentina. Pues, como lo manifiesta uno de losospciBuenos Aires, con la
cantidad de paraguayos que tiene aqui, debe fuarc@omo la segunda capital del
Paraguay”; es decir que es tanta la masa de pa@guwpe han emigrado a la
Argentina (La inmigracion de paraguayos hacia Atigarconstituye la corriente mas
numerosa de todas en la actualidad, registrandginsies datos del Censo del afio

2001, poco més de 325.000 paraguayos), que sgewtiei del Deportivo les permite a
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los socios identificarse como representativos décédectividad” y asi exigir un
reconocimiento de los intereses de la misma pde ghal gobierno paraguayo.

Es en parte por la rica historia del Deportivo ¢fonaba como un “territorio
liberado” para todos los paraguayos durante la@peda dictadura de Stroessner) y
en parte por ser reconocido ante la AFA, lo quesh@ee el club tenga un peso
significativo en la sociedad argentina y sea una la® instituciones “mas
representativas para la “colectividad” paraguay®i”bien, los mismos dirigentes
reconocen que el club adn no es conocido por tlodgsaraguayos que emigran a la
Argentina, esta instalado en su imaginario, conce @l socio Vera que “una buena
camparfa del Deportivo serviria para atraer masiagere la “colectividad” y ser mas
reconocidos por los argentinos”.

Es por permitir sistematicamente que instituciodesenombre se convoquen
para sus reuniones en el club (como el caso deddios politicos del Paraguay
como el partido Liberal, el partido Colorado y ebFerista) que la institucion sea
reconocida en el Paraguay hasta el punto, como ahoho, que uno de los
candidatos a la presidencia en el Paraguay eligibeportivo como uno de los
lugares desde donde desarrolld su campafia en Bééress Por todo esto, ser la
cara visible del club adquiere un sentido mas amlie el simple hecho de ser un
dirigente de un club social y deportivo. Los betiefi simbdlicos y politicos que se
obtienen por acceder al poder del club trasciemaefronteras del club como lugar
fisico. No es tan relevante que el club tenga probks de mantenimiento y que los
socios estuvieran diez afos sin gas natural ni egliante, pues no importa tanto el
lugar fisico sino lo que representa ese espaci@&mbolo de “paraguayidad”.

La ambicion por obtener ese poder representativdaasgrande que las
diferentes agrupaciones utilizan todo tipo de ¢asticon tal de vencer en las
elecciones y de perjudicar al otro, desacreditanke la “colectividad”. No es casual
que dias antes de las elecciones el MOREI no jpatide la fiesta organizada por la
comision del club y no es casual que la actual sidmiestableciera como fecha para
realizarse las elecciones del club el 17 de Agfsstbiendo que una gran mayoria de
afiliados al MOREI iban a viajar al Paraguay el dé Agosto para presenciar la

asuncion de Fernando Lugo como presidente del @ayado cual dificultaria su
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participacion y su voto en el Deportivo. Si biembéén concurririan dirigentes de la
28 de Marzo, los socios que viajaban al Paraguay erincipalmente integrantes del
MOREI. Con lo cual, que las elecciones en el cidrdn el 17 de Agosto beneficiaba
significativamente a la 28 de Marzo).Tampoco dega llmar la atencion las
cuantiosas sumas de dinero que los paraguayosgesta financiar las campafias de
Sus agrupaciones, con programas de radio en Idescahconcepto es agredir al
“otro”, mostrarlo como incapaz de representar ‘@ddectividad”. EI MOREI, meses
antes de las elecciones recaud6 en sus reuniooéslale $ 150 por miembro, para
financiar el programa de radio tedricamente dedicadla agrupacion, donde en
realidad se utilizaba el tiempo en el aire mas pasprestigiar a la 28de marzo, que
para mostrar las virtudes propias. Y si bien $ 60 socio, puede no parecer una
cifra elevada para otras instituciones, el origemilde de muchos de los integrantes
del Deportivo le da una magnitud mayor a esa disade destacar, que nuevamente
aqui hubo un pufiado de socios con un mayor nivgliisitivo que aportaron una
cifra superior a los $200, los cuales adquierenmejr posicion de prestigio social
dentro de la agrupacion.

Finalmente, el MOREI, ante la asuncién de Lugo,dieao participar en las
elecciones del club, dejandole el camino allanada 28 de Marzo para que

consolide su espacio hegemonico dentro de laungii por dos afios mas.
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Conclusion

Como reflexion final de esta tesina hay que retoaddall para reafirmar que
“el concepto de identidad desplegado aqui es easono uno esencialista, sino uno
estratégico y posicional” (Hall, 1996, 3). En esagarticular de los paraguayos del
Deportivo, si bien construyen un nosotros dominante parte de reconocer como
rasgos distintivos de la institucion a lo naciorallfutbol y a lo popular, dichos
valores son constantemente disputados y resigddgal interior del grupo, segun
cual sea el ambito de interlocucion y cual sea ato” ante el cual se esta
posicionando la “colectividad”.

Si bien, son estos rasgos adscriptivos los qupdesiten a los paraguayos del
Deportivo posicionarse como un “nosotros” frentara“otros”, la conservacion de
este limite que los construye como un grupo homegéiempre es flexible y esta
supeditado a las alianzas politicas que se delsarmbésde la institucion con ciertos
sectores de la sociedad argentina o paraguaydoRanto, sea en su busqueda de
integracion, reconocimiento de sus derechos o snrddvindicaciones de sus
particularidades culturales, el grupo puede intarp@a distintos “otros”, desde
instituciones representativas de la “colectividatdgsta la sociedad argentina, el
estado argentino, la sociedad paraguaya o el Egtadaguayo. En este sentido
entiendo el caracter procesual de la identidad,impdica que las tradiciones que se
incluyen y cuales son dejadas de lado para su ipogimiento van a estar
condicionadas histéricamente. Siguiendo a Hall,idesitidades “se relacionan a la
invencion de la tradicion tanto como a la tradiamisma...no es el retorno a nuestras
raices sino el llegar a un acuerdo con nuestrasga{Hall, 1996, 4). Un hecho
significativo que puede ejemplificar esto, es lanstouccion identitaria que se
realizaba desde el club en la década del 70, cudaslte la institucion se legitimaban
los valores politicos de la dictadura de Stroessloecual generaba que muchos
socios no se acercaran al Deportivo porque nordgéasedentificados con el proyecto
gue se transmitia desde el CADP. A raiz de expdasrcomo estas 'y en el afan de
construir una identidad amplia que una a los pawogl desde el club se intenta
omitir la ideologia politica, intentando constrar la institucion como un lugar

apolitico. Pero como los paraguayos instituyen gdética partidaria como una
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practica que legitima su paraguayidad, esta diteaerentre los actores parece
insalvable, generandose entonces una disputa pemteaentre los socios por la
tradicion politica que se debe incluir a la horacdastruir una identidad paraguaya
en el Deportivo. Asi, “las identidades nunca edtaificadas y, en los tiempos
modernos tardios, crecientemente fragmentadasciufeadas; nunca singulares sino
multiplemente construidas a través de diferentesudsos, practicas y posiciones a
menudo intersectadas y antagoénicas” (Hall, 1996,C3)mo se desarrolld en el
trabajo, seran estas disputas y tensiones porddgibnes politicas que legitiman y
construyen paraguayidad, las que emergeran reisemifo cada una de las practicas
gue se desarrollan en el Deportivo. Porque lasicicaees culturales, el futbol e
incluso el guarani estan operando en el Deporéuthién en clave politica a la hora
de construir estratégicamente una identidad quieipos a los paraguayos dentro de
la sociedad receptora, como para exigirle al Esfaalaguayo que los reconozca
como legitimos paraguayos o para reclamarle al dBstargentino por la
regularizacion de su situacion y por igualdad dedw®os (trabajo, salud, educacion).
Asi, se vio en este trabajo como dichos rasgosle@smque les permiten a los
paraguayos re-construir una historia en comunuyéd les permite posicionarse como
un grupo homogéneo frente a la sociedad receptash sesistir a la hostilidad vivida
en el proceso migratorio. Se reapropian y recoysiripracticas de su pasado para
establecer en el presente un vinculo con la sotiedgentina que les permita
integrarse pero exigiendo que se respeten susedd@s culturales, intentando
resignificar el sentido hegemodnico que los estigraan la Argentina.

En otro campo de interlocucion, cuando se invodastddo paraguayo, son las
“mismas” tradiciones las que son re-creadas desddule para reclamar por el
reconocimiento de los emigrantes paraguayos suigiéondle legitimos ciudadanos
del Paraguay. En este contexto, el Deportivo Paragypuede establecer alianzas
politicas con otras instituciones representativaslal “colectividad”, (como por
ejemplo el EPPA) articulando un identidad “promided, que defina con el Estado
paraguayo las politicas y necesidades de los eméggapor ejemplo en el Primer

Congreso de la Migracion Paraguaya).
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Y en esta busqueda de reconocimiento de sus dergakwindicaciones, desde
el Deportivo también se realizan alianzas con sestde la sociedad Argentina,
como por ejemplo las Madres de Plaza de Mayo, aauadl el peso politico de sus
reclamos adquiere una mayor notoriedad. En es@spdps queda reflejado el
caracter polisémico, mévil y ambiguo de la iderdidgue se construye desde el
Deportivo, lo cual les permite a los paraguayo®posn amplio margen de maniobra
reposicionando su identidad en distintos contex@esan entonces los nuevos usos de
las “tradiciones nacionales”, los que les permitiga los paraguayos, como grupo
étnico, construir su identidad en la emigraciddpcir un sentido de “paraguayidad
desde abajo” para la interaccion.

Por otro lado, si bien las tradiciones son apraggsadresignificadas por actores
sociales en pugna en el interior del grupo, subysoe una disputa mas profunda
entre los paraguayos por ser los legitimos reptastss de la “colectividad”. Y es en
este terreno donde el sentido de identidad adquieenueva connotacion. Hay en
juego un capital social, ganancias simbdlicas gugesieran en el Deportivo por ser
la cara visible que represente los intereses dedkctividad”. Asi, siguiendo a
Mauss, puede justificarse como dentro del Depod&aealiza un juego de dones y
contradones, en el cual los socios realizan cusagi@onaciones “desinteresadas”
hacia la institucién con el fin de mantener el fig@ssocial y el lugar de privilegio
gue les otorga el reconocimiento de la “colectigida

Por lo tanto, las disputas al interior del grupo,seran solo por definir cuales
son las practicas y tradiciones que legitiman saqeyidad y los reconocen por un
“otros” como un “nosotros” homogéneo. Tampoco basia decir que la lucha
simbdlica se genera por definir cuales son losréses de la “colectividad”. Hace
falta mencionar también un interés no manifiestolg® actores en juego, por ser los
interlocutores, los legitimos representantes déctdectividad”, que instalen, por
ejemplo, en la agenda politica del nuevo gobieraaguayo, la problemética del
paraguayo migrante. Sera interesante para unaafuhwestigacion, realizar un
estudio exhaustivo de la cobertura que realizanneslios que representan a la
“colectividad” en la Argentina (la seleccion que mmliz6 para esta tesina fue

arbitraria, con la intencion de ejemplificar el @esllo tedrico), analizando las
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implicancias que tienen los mismos en la reproducae la legitimidad y del
prestigio social que adquieren los dirigentes deilgtituciones paraguayas como

representantes de la “colectividad”.
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